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PROBLEME 


SFINTA TRADITIE IN LUMINA SFINTILOR PARINTI 
de Pr. Prof. IOAN GH. COMAN — 


Sf. Traditie este suma adevarurilor crestine dogmatice si morale re- 
velate necuprinse in Sf. Scriptura, dar consemnate in scris mai tirziu. Ca 
si Sf. Scriptura, Sf. Traditie vine de la Hristos si ambele alcatuiesc acelasi 
mare si lumimos fluviu al adevarului. Ele au fost si sint doua forme ale 
aceluiasi lucru1). Sf. Traditie e anterioara Sf. Scripturi a Noului Testa- 
ment si are o valoare egala cu aceasta pentru fundamentarea, lamurirea 
gi fntarirea credintei. Ea este al doilea izvor al credin{ei. Specificul ei 
este de a se transmite intacta dealungul veacurilor si de a imbogati in- 
chip considerabil viata Bisericii prin ideile si lucrarile fecunde ale Sfintilor 
-Parinti. Sfintii Parinti au framintat, au talmacit si au trait asa de in- 
tens Traditia, incit-operele lor sint, in cea mai mare parte, vehicolul si 
expresia vie a adevarurilor si efectelor ei. De aceea Vincentiu de Lerin 
a putut defini Traditia ca <agezamintele Parintilor, inaimta- 
silor» 2). 

a ‘al doilea izvor al credintei, ‘Si. Traditie necesarai inte-. 
fegerea si: talmacirea Sf. Scripturi. Sf. Irineu, Tertulian si Vincentiu de 
_Lerin au aratat pe larg ca Traditia ‘a fost armura invincibila a Sf. Scrip- 
turi contra atacurilor perfide ale ereticilor. Cineva ar putea intreba, zice 
Vincenfiu de Lerin: de vreme ce Canonul Sfintei Scripturi e desavirsit, 
ce nevoie mai este sd i se adaoge autoritatea interpretarii bisericesti? Este © 
nevoie, deoarece din cauza adincimii ei, nu toti inteleg Sf. Scriptura la 
fel; unii fi explica cuvintele intr-un fel, altii altfel, tncit se poate spune 
ca sint atitea interpretari citi oameni sint. Intr-un fel intelege Scriptura 
_Novatian, altfel Sabeliu, altfel Donat, altfel Arie, altfel Eunomiu, altfel 
_Macedoniu, altfel Fotin, altfel Apolinarie, altfel Priscilian, altfel Iovinian, 
altfel Pelagiu, altfel Celestin, altfel Nestorie. Sinuozitatile atitor erori 
impun linia interpretarii profetice si apostolice dupa norma intelesului 
bisericesc si universal). Precizind mai deaproape aceasta idee, in Se- 
-cundum Commonitorium, a carei autenticitate e uneori pusa la indoiala, 
acelasi autor observa c4 verificarea ortodoxiei credintei se face prin doua 
mijloace: 1. autoritatea dumnezeescului Canon al Scripturei, 2. Traditia 
Bisericii universale. Scriptura poate fi singura suficienta pentru verificarea 
doctrinei, dar textele biblice fiind interpretate fn mod arbitrar de multi, 
se produc pareri deosebite si erori. Acest inconvenient e inlaturat de inte- 

legerea Seripturii dupa norma unica a sensului bisericesc. E vorba mai 


stian doctrine to the time of the council of Chalcedon, London, fourth edition, 1929, 


p. 42. 
2. Commonitortem primum, 9, Migne, P. 50, col. 660. 


§Tbidem, 2, Migne, P. L. 50, col. 640. | £4 
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ales de acele probleme « care alcituesc temelia dogmei orestine in totalitatea 
ei 4). Din cauza multelor interprefari ale Scripturii, numai acel adevar, 
zice Origen, trebuie crezut, care e totalmente de acord cu Traditia bise- 


Ticeasca si apostolica 5). Tradifia a socotita ca regula de 


credin{a. 
- Traditia a fost si este, apoi, necesara pentru cd ea cuprinde lucruri 


revelate care nu se afla in Sf. Scriptura, pentru cé ea completeaza Sf. Scrip- 


tura. Sf. Epifaniu zice ca trebuie sa ne servim de Traditie, pentru ca nu 
toate pot fi luate din dummnezeeasca Scriptura. Sf. Apostoli ne-au_trans- 
mis unele lucruri fn Scripturi, altele in Traditie®). Daca. Apostolii nu 
ne-ar fi lasat Scriptura, zice Sf. Irineu, n-ar fi trebuit noi s4 urmam or- 
dinea Traditiei pe care ei au transmis-o acelora carora le incredintau 


Bisericile? *). La textul paulin: «Asa dar, fratilor, stati si tineti traditiile 


pe care le-ati invatat fie prin cuvintul, fie prim scrisoarea noastra» 
(2 Tesal. 2, 15), Sf. Ioan Gura de Aur comenteazi: «De aci e limpede 
ca (Apostolul) nu le-a transmis pe toate prin scrisoare, ci multe pe cale 
nescrisa. Si cele scrise gsi cele nescrise sint,deopotriva vrednice de cre- - 


. dinta. Incit socotim Traditia Bisericii vrednica de crezare..E Traditie, nu 


cerceta mai mult» 8). Feric. leronim noteaza ca multe lucruri se pastreaza 
fn Biserica prin Traditie si au capatat autoritate de lege scrisa 9). 
In fine,. Vincentiu de Lerin, cea mai. mare autoritate patristic’ in 


-materie de Traditie, socoteste cd studiul Traditiei se impune si pentru 


motive de-ordin mai general: 1. timpul inghite totul si e bine sa-i zmul- 
gem uneori prada care sa foloseasca pentru viata eterna; 2. apropierea 
tertbilei judecati a lui Dumnezeu; 3. aparitia de noi eretici 10), 


- Necesitatea Tradifiei implica importanta ei. Fara Traditie, nu numai 


| Sf. Scriptura, ci si viata si evlavia crestind insdsi ar fi primejduite. Sint 


capitole intregi de credinta si traire crestind care rasar direct din Tra- 


 ditie, nu din Scriptura. Sf. Vasile cel Mare exprima astfel acest adevar: 


dintre dogmele si propovaduirile pastrate de Bisericd .le avem 


din invatatura scris4, pe altele ins4, transmise fn taina, le-am primit din 
Traditia. ‘Apostolilor. ‘Amindous aceste categorii de dogme si propovaduiri 
au aceeasi autoritate pentru evlavie. Nimeni nu va obiecta la aceasta, 


pentru ca nimeni nu cunoaste cit de cit: asezamintele bisericesti. Daca am 


incerca sa fnlaturam obiceiurile nescrise ca neavind multa importanta, 


mu me-am da seama ca-am pagubi Evanghelia in partile ei principale. 


Mai mult: am restringe predicarea la numele ei gol. De exemplu, ca sa_ 
pomenesc acel lucru prim gi foarte comun: cine a invat{at prin scris ca cei 


‘care nadajduesc in numele Domnului nostru Tisus Hristos s4 se insemne 
cu semnul crucii? Ce scriere ne-a invatat sa intoarcem spre’ rasarit 


atunci cind ne rugam? Ce sfint ne-a lasat tn scris cuvintele de invocare 
la actul aratarii (dvabdeiEe ) piinii euharistice $i la acela «al binecuvin- 


4. Commenitorium secundum, 29 Migne, P. 60, col. 677. | 
_ 5. De principiis, Prefaté, 2, ed. P. Koetschau, p. 8. 
Panarion, ‘Contra’ ereaifior, €1, 6, Migne, P. G. 41, 
col. 1048 B. 
1, S€. Irineu, Contra tuturor eresillor, 3, 4, 1, Mighe, P. G. 7, col 855 BC; 
Ioan Gur’ de Aur, Omilii la Scrisoarea II. c&tre ‘Tesalonicenl 4, 2, 


9. Feric. Ieronim, Dialog contra Lacifertanilor, Migne, 28, A, 


10, Conmmonitorium primum 1, Migne, P. L. 50, col, 638-639. 
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tarii paharului? Noi nu ne multumim cu cele pe care le mentioneaza Apos- 
tolul sau Evanghelia, ci spunem unele lucruri fnainte, altele pe urma, ca 
vind mare putere pentru Taina. Luam aceste lucruri din invatatura 
nescrisa. Noi binecuvintam apa botezului si untdelemnul ungerii, ba inca 
si pe cel ce se boteaza. Din ce scrieri? Nu din Traditia tacuta si tainica? 
Ce cuvint scris ne-a invatat ungerea insasi cu untdelemn? lar cufundarea 
-omului de trei ori, de unde este? Celelalte cite sint in legatura cu botezul, 
renuntarea la Satan si la ingerii lui, din ce scriere sint? Nu sint din 
aceasta invatatura nepublicata si secreta pe care parintii nostri au pas- 
trat-o cu o tacere nescormonitoare si necurioasa, ca unii care tnvatasera 
bine acel lucru de a pazi in tacere caracterul grav al Tainelor?... La fel 
Apostolii $i Parintii, care au stabilit la inmceput cele in legatura cu Bise- 
fica, au pastrat in ascuns si fn tacere, Tainelor demnitatea lor»...11). In 
Sf. Scriptura, zice Sf. Ioan Damaschin, nu se pomenesc cele intimplate 
la moartea Sf. Nascatoare de Dumnezeu Maria. Dar acestea se povesteso is 
‘fn cea mai veche si adevarata Traditie, care stie sa relateze ca in mo- 
mentul slavitei Ei adormiri, toti Sf. Apostoli care colindau lumea in ve- 
derea mintuirii acesteia s-au adunat la JIerusalim venind pe calea ae- 


rului. Aici au avut o viziune ingereasca si se auzea 0 ‘melodie durmme- 
zeeasca a puterilor etc. 


ORIGINA SI FORMAREA SF. TRADITI 
(Condit interne) 


ae: ‘Sf. ‘Traditie \ vine direct de la Mintuitorul si de la Sf. Apostoli. Lu- 
crul acesta este demonstrat pe larg de Sf. Irineu, de Tertulian, de Vin- 
centiu de Lerin s. a. Aceasta venire directa sau transmitere s-a facut Si 
se verifica prin urmatorii factori: 1. origina apostolica a episcopatului 
si invataturii pe care acesta o propovedueste; 2. succesiunea neintrerupta 
a episcopilor de la Sf. Apostoli; 3. unanimitatea inva{aturilor Traditiei 
pe intreg spatiul erestin; 4. acordul cu sinoadele ecumenice; 5. unitatea 
| de intelegere si de imterpretare a Sfintei Scripturi. 


Biserica a primit Traditia de la Apostoli si a transmis-o prin episcopi 
fn toat’ lumea ca un semn al Trupului lui Hristos. Se pot enumera aceia 
care au fost asezati episcopi de catre Apostoli si cari n-au invatat si n-au 
cunoscut nimic din cele ce delireaza ereticii 13). Sf. Clement Romanul © 
care a conferit cu Apostolii Petru si Pavel «avea Traditia in fata ochilor». 
Cu ocazia conflictului iscat in Biserica din Corint, el a innoit credinta 
si Traditia pe care le primise de curind de la Apostoli. La rindul sau, 
Sf. Policarp e un exemplu viu al Tradifiei pe care a primit-o de la Apos- 
toli cari l-au asezat episcop in Smirna; el a avut legaturi cu multi dintre 
cei cari au vazut pe Hristos. El a invatat pe altii totdeauna cele pe care 
el insusi Je invatase de la Apostoli, adica lucruri pe care Biserica le — 

transmite si care singure sint adevarate. Dovada sint Bisericile din Asia 


a? Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh 27, 66, Migne, P. G. 82, col 
_188 ABC-189 AB. 


p 12. Sf. Toan Damaschin, Omilii la Adormirea Fecioarel Maria 2, 18, Migne, 
P. G. 96, col. 748 B, 749 A. 


13, S¢. Trineu, Contra tuturor eresilor 2, 9, 1; 8, 3, 1, Migne, P. G. 7, col 
TA, 
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. se crede ca a fost transmis prin autoritatea apostolica 16). 


‘ De la Bisericile intemeiate de Apostoli, in fiecare cetate pe unde au trecut, 
-celelalte Biserici au luat si iau zilnic transmiterea credintei si semintele 


| $irea pacii, de numele de frati si de legatura ospitalitatii. Aceste drepturi 


trebuie socotita adevarata, pentru ca o asemenea invatatura cuprinde 


lui Hristos si al lui Dumnezeu 19). Noi, zice Tertulian, sintem in legatura . 


toate, cind ca au stiut toate, dar n-au transmis tuturor toate. In ambele 


- sau ca i-a trimis in lume aproape ignoranti. Dar ce om cu mintea in- 


tovarasie, la invatatura, la masa, carora El le lamurea separat unele lu- 
cruri, spunindu-le ca lor le e dat s# cunoascd taine pe care poporul nu 


Apostolii- au predicat aceeasi doctrina tuturor Bisericilor si tuturor tnva- 


Ortodoxia 


$i succesorii lui Policanp +4). Sf. Irineu ne spune ca in copilaria sa el 
asculta pe Sf. Policarp si insemna spusele acestuia — pretioase elemente 
ale Traditiei — nu in scris, ci in inima sa. Sf. Ignatie Teoforul, alt mar- 
tor si urmas al Apostolilor, in drumul sau spre Roma, indemna Bisericile 
sa tina cu tarie la Traditia Apostolilor, pe care, spre sigurant{a, propunea 
S-O. consemneze in scris, sub garantia marturiei lui15). Fer. Augustin 
zice ca ceea ce tine Biserica universala, dar n-a fost. stabilit prin sinoade, 


Traditia uneste puternic Bisericile postapostolice cu cele apostolice. 


invataturii, ca aceste Biserici sa creeze, la rindul lor, alte Biserici. Acea- 
sta transmitere face ca si aceste de pe urma Biserici sa fie socotite apos- 
tolice, intrucit sint odrasliri ale Bisericilor apostolice. Consecinta fireasca 
este ca atitea si asa de mari Biserici sint una cu Biserica apostolica din 
care se trag toate 17). Aceasta unitate a Bisericii e adeverita de imparta- 


sint guvernate exclusiv de Traditia unica a aceleiasi Tatne 18). Obiectul | 
predicei apostolice revelat de Hristos Apostolilor nu poate fi adeverit 
decit prin aceleasi Biserici pe care le-au intemeiat insisi Apostolii fie 
prin cuvintul lor direct, fie pe cale epistolara. Deci orice invatatura care 
concorda cu credinta Bisericilor apostolice — mame — si originare — 


ceea ce Bisericile au primit de la Apostoli, Apostolii de la Hristos si 
Hristos de la Dumnezeu. In schimb trebuie osindita ca mincinoasa orice 
invatatura care vorbeste contra adevarului Bisericilor, al Apostolilor, al » 


cu Bisericile apostolice, pentru ca nu ne deosebim | de ele in invatatura. 
E aci o dovada a adevarului. Ereticii pretind cind ca Apostolii n-au stiut 


cazuri, ei repro$eaza lui Hristos ca sau n-a invatat deajuns pe Apostoli, 


treaga poate crede cA n-au cunoscut ceva aceia pe care Domnul i-a dat. 
ea invatatori neamurilor, aceia pe care El i-a tinut nedespartiti de El in 


le putea pricepe? Hristos n-a ascuns nimic lui Petru, lui Ioan si celor- 
lalti. Dupa inviere, a trimis Apostolilor Duhul adevarului, ca acestia sa 
continue a capadta adevarul. Nu pot apara Biserica aceia care nu pot 
sa faca doyada cind si unde a fost instituit acest corp care e Biserica 2°). 


| 14. Idem, op. cit. 3, 3, 3; 3, 3, 4, Migne, P. G. 7, col 849 B, 850 A, 
951 BC, 852 AB. | 
15. Eusebiu, Istoria bisericeasc& 5, 20, 6-7; 3, 36, 4. | 
16, Feric. Augustin, Despre botez, contra donatigtilor, 4, 31, ‘Migne, 
P. L. 43, col. 174. os 
17..Tertulian, De praescriptione haereticorom, 20, in Corpus Script. Eccles. 
Lat., vol. 70, ed. Aem. Kroymann, 1942, p " 
et Idem, op. cit., loc. cit.; «Probant ph tS communicatio pacis et appella- 
tio fraternitatis et contesseratio hospitalitatis, non alia ratio regit, 
eiusdem sacramenti una traditio». x x 
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faceilor lor, fara deosebire. Evident, Apostolii spuneau si Jucruri particu- 
lare intimilor lor, dar aceste lucruri n- au fost din acelea care sa impuna 
© alta regula de credinta, deosebita sau contrarie aceleia pe care 0 pro- 
<lamau Bisericile universale, regula care sa vorbeasca de un Dumnezeu 
in Biserica si de altul in casa de primire, care sa sublinieze o anumita 
fiinfa a lui Hristos in public si alta in secret, care sa predice o anumita 
speranta a invierii in fata tuturor si o alta in fata a mai putini. Pe de 


alta Parte, e posibil ca Apostolii sa fi predicat leal si deplin, dar Biseri- 


<ile sa fi alterat predica apostolica? Ereticii pretind ca s-a intimplat asa 
ceva si citeaza cazurile Bisericilor din Galatia si Corint mustrate de 
Apostolul Pavel: «O, galateni nebuni, cine v-a ademenit?...» etc) (Gala- 
teni 3, 1;.5, 7; 1, 6; I Corinteni 3, 1; 8, 2). Dar aceste Biserici mustrate 
sint Biserici indreptate. De cite ori nu se bucura Apostolul de credinta, 
gtiinta si raporturile acestor Biserici21)? Ereziile care incearca sa se 
integreze epocii apostolice pentru a se prezenta ca transmise de Apos- 
toli, sa arate origina bisericilor lor, observa Tertulian. Bisericile se in- 
multesc, fiindca tot altele se nasc in fiecare zi. Cele mai multe dintre 
ele nu pot prezenta ca fondator pe un Apostol sau pe un barbat apostolic. 
Totusi, ele sint considerate ca apostolice, intrucit traesc in aceeasi cre- 
ait si in identitate de invatatura cu Bisericile apostolice 22). 


—O alta dovada a autenticitatii apostolice a Traditiei este succesiunea 
neintrerupta a episcopilor de la Sf. Apostoli. Prin aceasta succesiune epis- 
- <opala, cu baza in Apostoli, s-au transmis, in toata curatia lor, adeva- 
‘turile Sf. Traditii. Sf. Irineu si Tertulian repeta continuu ca Apostolii all 
transmis Bisericii Traditia prin succesiunea episcopilor pina la cei contem- 
porani cu ei: «Putem, zice Sf. Irineu, sa enumeram pe aceia care au 
fost asezati de catre Apostoli ca episcopi si pe urmasii lor pina la noi». 
Aceasta succesiune episcopala neintrerupta pastreaza intact specificul Tru-— 
- pului lui Hristos, adica al Bisericii 23). Ereziile care pretind ca fac parte 
din Biserica, sa prezinte, zice Tertulian, ordinea episcopilor lor decurgind 
de la inceput prin succesiune, astfel ca primul episcop sa fi avut drept 
izvor si predecesor pe cineva dintre Apostoli sau dintre barbatii apostolici 

care au trait cu- Apostolii. Bisericile apostolice au listele lor, ca, de exem- 
plu, Biserica Smirnenilor, care prezinta pe Policarp asezat episcop de Apos- 
tolul si Evanghelistul loan, Biserica Romanilor, care prezinta pe Clement 
asezat episcop de Petru. Tot asa si celelalte Biserici. infatiseaza pe cei 
asezati, episcopi de catre Apostoli drept continuatori ai semintei aposto- 
lice: «apostolici seminis traduces» 24). Ereticii nu. pot face o asemenea 
dovada,; pentru ca invatatura lor e deosebita si contrarie invataturii apos- 


-—tolice. Ori, noi stim ca nici Apostolii nici barbatii apostolici n-au Mr 
—vatat lucruri contradictorii. 


De aci a treia conditie sau dovada a sutenticitatii apostolice a Tre 
ditiei: unanimitatea invataturilor Traditiei pe intreg spatiul crestin. Acea- 
sta unanimitate doctrinalaé nu e posibila fara admiterea in prealabil a — 
unui criteriu invafatoresc comun tuturor Bisericilor. Acest criteriu este 


21. tAdio. op. cit., 26, 27, p. 32-34. : 
22. Idem. op, cit., 32, p. 40: «in eadem fide conspirantes non minus sposto- | 
licae deputantur pro consanguinitate doctrinae>. | 

_ 23. Sf. Irineu, op. cit., 3, 3, 1; 4, 33, 8, Migne P. G. 7, col, 848 A, 2077 B: cat 
character corporis Christi secundum successiones 
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recunoasteres ca adevar. unic a invataturii dezba- 


tuta si fntarita cu juramint -de Apostolii insisi. Aceasta invatatura se 


transmite mai usor daca se constata ca ea a existat pe vremea Apostolilor | 


Sau ca-si are originea fn cele de atunci. E lucru dovedit cA ereticii se 


deosebesc in multe puncte de doctrina- $i de Biserica si intre ei 25). Am 


vazut mai sus cum erfeticii insinuau ca Apostolii sau n-au stiut toate 
cele spuse de Hristos, sau cind au stiut n-au transmis toate tuturor, sau 
ca Bisericile au alterat cele spuse. 'Tertulian, care reproduce aceste acu- 
zatii ale ereticilor, le face aceasta concesie: sa° admitem, zice el, ca au 
oresit toti: ca ‘Apostolul (Pavel) s-a inselat predicind pe ‘Dumnezeu anu- 
mitor Biserici, ca Sf. Duh nu si-a tndreptat privirea asupra nici uneia din 


ele spre a o aduce la adevar, desi acest Duh a fost cerut de la Tatal si 
_ . trimis de Hristos. spre a fi tnvatatorul adevarului. S4 admitem, cum pre- 
tind ereticii, ca. administratorul lui Dumnezeu (villicus Dei), vicarul lui 

_ Hristos — Pavel — si-a neglijat datoria, ingaduind ca Bisericile sa in- 
_feleaga intre timp altfel si sa creada altfel ceeace Hristos insusi predicase 


prin gura Apostolilor. Este, totusi, verosimil ca atitea si asa de mari 


Biserici sa fi cazut in eroare fata de credinta unica? Asa ceva e cu ne- 
_ putinta. Ar fi trebuit ca eroarea sa introduca deosebiri in invatatura Bi- 


sericilor. Dar, ceeace se gaseste la multi comun, ca un singur lucru, 
nu este eroare, ci Traditie: «Ceterum quod apud multos unum invenitur,. 
non est erratum, sed traditum» 26). Nu erezia existé fnaintea tnvataturii, — 
ci invers. Erau crestini inainte de Hristos? In toate lucrurile, adevaru? 
precede imaginea, asemanarea urmeaza lucrului. Daca Marcion a separat 
-Noul Testament de cel Vechi, acest eretic e posterior Scripturii, pentru ca 
n-ar fi putut separa decit ceea ce a fost unit si ce e unit precede ce e 
separat si pe separator. Tot asa si in cazul lui Valentin, al lui Apelles, 
al lui Nigidius, al lui Hermogene, care pervertesc caile Domnului. Lucrul' 


‘autentic si provenind de la Domnul é acela care e transmis cel dintii. 


Ceea ce e introdus mai tirziu e strain si fals 27). Biserica nu e posteri- — 


“oar, ci anterioara- fata de toti; aceasta e o dovada a adevarului care 


ocupa rangul intii in orice situatie. Acest adevar nu e osindit de Apostolf 


ci e aparat. Faptul acesta e semnul proprietatii =). In Bisericile aposto- 
lice prezideaza scaunele Apostolilor, se citesc si se recita operele lor 


scrise autentice, care fac sa rasune vocea si sa reprezinte chipul fiecaruia 


‘din ei. E fericiti acea Biserici a catei tntreaga invatatura Apostolii au 
| stropit-o cu singele lor, cum e cazul cu cele tntemeiate de Petru, de Pavel, 


de Ioan. Adevarul, zice Tertulian, ni se adjudec4 noua, care mergem dup@ 
regula pe care Bisericile au transmis-o de la Apostoli, Apostolii de la 


“Hristos si Hristos de la Dumnezeu 29). Unanimitatea invataturii e nw 
_humai opera Apostolilor, ci si a urmasilor acestora si a tuturor marilor 
Parinti ai Bisericii. Parintii au meritul netrecator de a fi luptat pentrir 


adincirea si intinderea unanimitatii invataturii apostolice in marile lor 
‘controverse cu schismaticii, ereticii si paginii. Stim ce contributie de 
mina inttia au adus in aceasta privinta Sf. Ciprian, Sf. Irineu, Tertulian, 
Sf. Atanasie, Si. al Alexandriel, Sf. Ilarie, 
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Fer. Augustin, Sf. Maxim Marturisitorul, Sf. loan Damaschin. Invatatura 
apostolica si-a dezvoltat cu timpul toate premizele si virtualitatile, cres- 
cind din citeva seminte intr-un lan bogat de griu doctrinal. Dar creste- 
trea acestui lan era uneori insotita de crize proprii tulburatoare sau de 
atacuri din afard, carora trebuia sa li se faca fata. Crizele si atacurile 
~duceau sau tindeau si duca la sfarimarea unanimitatii de doctrina. Sf. 
Parinti, a caror viata si ale caror opere alcatuesc bogatia si frumusetea 
lanului de care vorbeam, au cautat, ca arhitecti ai infelegerij adevarurilor 
apostolice, sa coordoneze si sa consolideze la maximum elementele una- 
-nimitatii doctrinale. De aceea, pe drept zice Teodoret al Cirului: «Am 
pastrat pina in prezent neatinsa invatatura dogmatica a Apostolilor... 

Acestea ni le-au transmis nu numai Apostolii si -profetii, dar si cei care 


au interpretat scrierile acestora: Ignatie, Eustatie, Atanasie, Vasile, Gri-— 


_gorie, Ioan si alti luminateri ai lumii; inaintea acestora Sf. Parinti.care 
s-au adunat la Niceea si a caror marturisire de credinta o er ne- 
atinsa ca pe o mostenire parinteasca» 3°). 


-Sinoadele ecumenice au codificat, sub forma lor cea mai evoluata, ‘ 


elementele principale ale Traditiei: elemente dogmatice, elemente morale, 
-elemente canonice, elemente liturgice. Nicadiri ca in hotaririle sinoadelor 
ecumenice nu s-a dat expresie mai definitiva si -autoritate mai oficiala 
eiementelor Traditiei verificate si filtrate cu grija de literatura patristica. 
Fer. Augustin pune sinoadele ecumenice pe picior de egalitate cu Apostolii 
cind zice ca lucrurile Traditiei, care se pastreaza pe intreg | pamintul, au 
fost incredintate fie de Apostoli, fie de sinoadele ecumenice 31). Sinoadele 
ecumenice au confirmat totdeauna hotaririle sinoadelor anterioare asa 
cum marii dascali tineau cu sfintenie ce primisera de la inaintasii lor. 
Hotaririle sinodale adunau, cintareau si armonizau cu grije rara mai 
ales elementele strict apostolice ale Traditiei, in lumina carora ele apre- 
ciau si materialul de alta provenienta din cadrul Traditiei. Sf. Atanasie 
cel Mare observa ca in materie de credinta, Parintii de la Niceea n-at 
‘pus in fruntea documentului scris la sfirsitul lucrarilor cuvintele: «S-a 


hotarit», ci: «Asa. crede Biserica universala>». «Si indata au marturisit 


cum cred, ca sd arate cd ideea lor nu era noua, ci apostolicd si ca cele 


ce au scris nu le-au inventat ei, ci sint lucruri pe care le-au invatat 


Apostolii» 32). 


Factorul principal prin care se constata apostolicitatea Traditiei este 
integritatea textului Sf. Scripturi $i unitatea de intelegere si de interpre- 
tare a acesteia. Misiunea de seama a Traditiei in Biserica este transmi- 
terea intacta a textului biblic, fara adaogire, nici micsorare, cu o lectura 
{ara falsificare, cu imterpretari corecte si exacte, potrivit textului, fara 
primejduire si fara blasfemie 33). Criteriul acesta decisiv pentru orto- 
doxie nu era respectat de eretici. Acestia acceptau numai unele carti ale 


Sf. Scripturi si pe acestea nu in intregime, ci alterate prin adaogiri si 


suprimari. Cind acceptau umele scrieri intacte, zice Tertulian, ei le perver- 


teau sensul prin interpretari felurite. Motivul era cad ei nu voiau sa pri- | 


measca adevarul de credinta in puritatea $i tinuta lui ortodoxa. Adevarul 


30. Teodoret de Cir, Serisoarea 89; Migne, P. G. 85, col, 1284 BC. 

$81 Feric. Augustin, Serisoarea 54, 1, 1, Migne, P. L. 33, col. 200. 

32. Sf. Atanasie, Scrisoarea despre sinoade, 5, Migne, P. G. 26, col. 688 CD. 
33. Sf. Irineu, op. cit., 4, 33, 8, Migne, P. G. 7, col. 1077 BC. 
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Scripturii Si al tuturor T raditiilor crestine e acolo unde e adevarul invafa- 


- turii si al credintei crestine. Ei erau departe de adagiul: <A nu sti nimic 
_impotriva regulei de credin{a, inseamna a sti totul» 34). De aceea sa 
evitam, zice Sf. Vasile, pe cei ce schimba ordinea pe care ne-a transmis-o 


Domnul, intrucit e evident ca acestia lupta contra eviaviei punind pe Fiul 


-inaintea Tatalui si pe Sf. Duh inatntea Fiului. Se cuvine sa pastram ne- 


miscata si inatacabila ordinea pe care am primit-o din insasi cuvintele 


Domnului, care zice: «Mergind invafati toate neamurile, botezindu-le in 
numele Tatalui. si al Fiulwi si al Sf. Duh» 35). | 


Sf. Scriptura este proprietatea exclusiva a Bisericii, fiimdcd aceasta 
a pastrat-o si o pastreaza intacta gi fiindea numai ea o intenpreteaza in 


-sensul autentic al acelora care au scris-o. Ereticii n-au dreptul sa faca 


apel la Scriptura, intrucit ei neavind Scriptura, nu apartin Scripturii. Fiind 


eretici, ei nu sint crestini, flindca nu de la Hristos au ceea ce admit prin 
_ alegere eretica. Necrestinii n-au nici un drept asupra operelor crestine. 
«Cine sintefi voi? Cind si de unde ati venit? De ce lucrati impotriva mea 


si nu in folosul meu? Cu ce drept, Marcion, imi tai padurea? Cu ce per- 
misiune, Valentine, schimbi cursul izvoarelor mele? .Cu ce autorizatie, 


Apelles, imi strici hotarele? De ce, voi, straini, semanati si pasteti aci 
dupa cheful vostru? E proprietatea mea, o posed de mult, o posed cel 


dintti, am temeiuri puternice de la insisi fondatorii carora a apartinut 
proprietatea. Eu sint mogtenitorul Apostolilor. Asa cum au prevazut in 


testamentul lor, asa cum au incredintat, asa cum au jurat, asa tin eu. 
Pe voi v-au desmostenit din totdeauna si v-au exclus ca pe niste straimi, 
ca pe niste dusmani» 36). Deosebirile dintre eretici si Biserica provin din 


deosebirea de doctrina. Aceasta deosebire de doctrina determina pe eretici 


la. alterarea Scripturii si a interpretarilor acesteia. De aci interventia 


lor in textul biblic pentru .a-l aranja dupa doctrina Jor. Pe urma isi justi- 


fica invafatura pe textul astfel modificat sau astfel -interpretat 37). Stri- 
carea doctrinii n-ar fi putut sa aiba urmari fara stricarea textului biblic, 


asa cum in Biserica puritatea doctrinii n-ar fi fost posibila fara integri- 


tatea textului. Noi, zice Tertulian, sintem .ceea ce.e Scriptura de la tnce- 
put. Noi sintem din Scriptura, inainte .s4 fi fost altceva decit ceea ce 


sintem. Scriptura a fost interpolata de eretici. Dar orice interpolatie e 
posterioara textului si vine din adversitatea interpolatorului. Asa ceva 
nu se poate imputa. Bisericii. Interpolarea si sfirtecarea textelor biblice 
sint operatii frecvente la eretici. Faptul acesta e un lucru comun si in 
literatura ‘profana 38). 


2. CONDITII EXTERNE ALE SFINTEI TRADITH 
Pentru fi autenticd, Sf. Traditie trebuie sa indeplineasca i unele 


_ gonditii externe, in afara de cele interne cu care ne-am ocupaf in capi- 


tolul precedent. Este meritul lui Vincentiu de Lerin de a fi dat formularea 
clasica a acestor condifii. «In Biserica universala, zice el, trebuie avuta 


Tertulian, op. cit., 1%, p. 21; 19; 14, <Adversus nihil» 
scire omnia scire est. 
35. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 125, 3, Migne, P. G. 32, col. 549D, 552 A. 
86. Tertulian, op. cit., 37, p. 47-48. 
37. Idem, op. cit., 38. p. 48: <Quibus fuit propositum aliter docendi, ele 
mecessitas institit aliter instrumenta 
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grija suprema ca sa {inem ceea ce se crede pretutindeni, totdeawna si de - 
catre toti» = «In ipsa item catholica ecclesia magnopere curandum est "a 
ut id teneamus quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum i 
est» 39). Autorul nostru, unul din capetele cele mai organizate ale timpu- 
_Tilor patristice, explica ce intelege el prin fiecare din aceste conditii, adica: 
1. universalitatea, 2. vechimea, 3. unanimitatea. Uniyersalitatea 0 urmam’ 
atunci cind marturisim ca e adevarata credinta pe care o recunoaste in- 
treaga Biserica de pe suprafata pamintului; vechimea o urmam atunci 
cind se constata ca nu ne departam de intelesul pe care l-au dat (lu- 
-erurilor si ideilor) Sfintii inaintasi si Parinti ai nostri; unanimitatea o 
‘urmam atunci cind, in vechitmea insasi, respectam detinifiile si ideile tu- 
turor sau aproape tuturor preotilor si ftnvatatorilor 4°). Aceste condifii 
constituiesc un bloc si ele trebuiesc respectate toate. Vincentiu a prevazut 
fnsa situatii cind una sau alta din aceste conditii ar putea fi caleata. In 
acest caz, se recurge la cealalta sau la celelalte conditii ramase. Daca o 
mica parte de crestini se rupe din comuniunea credintei universale, cresti- 
nul adevarat va prefera membrului bolnav sanatatea intregului trup. 
Daca boala va ameninta cu contagiunea intreaga Biserica, atunci drept- 
credinciosul se va atasa de vechime, care nu poate fi sedusa de nicio 
inselatorie din partea inovatiei. Daca totusi, finindu- -se seama de chiar 
principiul vechimii, eroarea va cuprinde pina la o intreaga provincie, 
atunci hotaririle Bisericii universale vor fi preferate pretutindeni, din 
cea mai adincd vechime, temeritatii si ignorantei citorva 41). Dacd 
eroarea apare acolo unde nu se poate face apel la asemenea hotariri ale | 
Bisericii wniversale, atunci crestinul va consulta si va intreba parerile 
confruntate intre ele ale predecesorilor, care, desi din vremuri si locuri 
deosebite, totusi au staruit fn credinta si comuniunea cu o singura Bise- 
universala si-s-au impus ca «dascali recomandabilix» = «magistri pro- 
babiles extiterunt» 42). Deci. trebuie crezut fara nicio indoiala ceea ce 
se $tie ca au finut, au scris si au invatat in chip unanim, deschis, frec- 
i perseverent, nu unu! sau doi, ci toti deopotriva 43). In capitolul 27 
al aceleeasi opere, ‘Vincentiu impleteste si mai strins aceste trei conditii. . 
Daca, zice el, o parte din crestini se revolta contra universalitatii, daca 
inovatia se ridicd contra vechimii, daca disensiunea unuia sau ‘a putini 
<are gresesc lucreaza contra unanimitatii tuturor sau a foarte multi 
crestini universali, acesti crestini sa prefere alterdrii unei parti, integri- 
tatea universalitatii, in aceasta universalitate sa prefere paginatatii ino- 
vatiei, religia vechimii, iar in aceasta vechime sa prefere temeritatii 
unuia sau a putini, intii hotaririle generale — daca sint — ale unui 
sinod ecumenic, pe urma, daca aceste hotariri nu exista, sa ia drept norma — 
eeea ce e foarte apropiat, adica parerile de perfect acord. intre ele ale 
_dascalilor celor mulfi si mari 44). Conditia a treia, aceea.a unanimitatii, 
pare a repeta prima condifie, aceea a universalitutii. In fond, universali-_ 
tatea implica unanimitatea, dar nu si invers. Sa -cercetam mai deaproape 
cele trei conditii externe ale Sf. Tradiiti. 
39. ‘Vincentiu de Lerin, Commonitorium primum 2, Mégne, P. “L 50, col. 640, 
40. Idem, op. cit., loc. cit. 
41. Idem, op. cit. 3, Migne, P. L. 50, col, 640-641. 
42. Idem, op. clt., 3, Ibidem, col. 641. 
Idem, op. cit., loc. cit. 
3 44. Idem, op. cit., 27, Ibidem, col, 674. 
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Universalitatea Sf. Traditii a. fost descris4 intr-o pagina celebra de 
Sf. Irineu. E o universalitate in sensul cel mai euprinzator si mai fnalt 


al cuvintului. O universalitate care implica si vechimea si unanimitatea. 
Tata cum descrie episcopul Lugdunului aceasta universalitate: «Biserica 


« Priming, cum am spus, aceasta predica si aceasta cnedin{a, desi ea, este 
raspindita in toata fumea, le pastreaza totusi eu grija, ca $i cum ar locut 
o singura casa. De asemeni, Ea crede Apostolilor $i ucenicilor lor ca $i 


cum ar avea un singur suflet si aceeasi inima. Ea predica acestea im 


armonie cu Apostolii, invata si transmite ca si cum ar avea o singura — 


gura. Desi in lume limbile sint diferite, puterea Traditiei e una $i aceeasi. 
Nici Bisericile intemeiate in Germania nu €red altfel si nu transmit altfel, 


hici cele intemeiate in Tarile Iberice, nici cele intemeiate la Celi, nici 


cele intemeiate in Rasarit, nici cele din Egipt, nici cele din Libia, nici 
cele intemeiate la mijlocul | pamintului. ‘Dupa cum soarele, faptura lut 


Dumnezeu, e unul si acelasi, in toata lumea, tot asa $i predica adevarului — 
se arata pretutindeni si lumineaza pe toti oamenii care vor sa vina la 


cunostinta adevarului. Nici cel tare in cuvint dintre intfistatatorii Biseri- 


_cilor mu va spune altceva decit aceste inva{aturi (nimeni nu e peste in- 
vatatorul sau; Matei 10, 24; Luca 6, 40), nici cel slab in cuvint nu va 


micsora Traditia. Credinta fiind una si aceeasi, nici cel care e in stare 


Sa vorbeasca mult despre ea nu o amplifica, nici cel care vorbeste mai. 


putin, nu o micsoreaza» 45). Biserica prezentata ca o singura casa in- 
deplineste conditia universalitatii propriu zise in sens geografic, teritorial, 


dar ea o indeplineste si pe aceea a intelegerii armonioase de familie. Biserica 
m-ar putea exista fara aceasta unitate de familie. Spiritul de familie e 


opera Traditiei. Tot opera Si. Traditii e si faptul ca Biserica lucreaza, 


crede, invata si transmite ca si cum ar avea un singur suflet, aceeasi 


inima, o singura gura. Aceste de pe urma comparatii subliniaza unani- | 
mitatea, iar fidelitatea faja de Apostoli si de ucenicii_acestora, noteaza 
| vechimea. Tragitia e una $i aceeasi pretutindeni: din Egipt pina in Ger- 


mania, din Rasarit pina in farile Iberice. Ca scut al aceleeasi credinte 


vesnic identica cu sine fnsasi, Tradifia este gi ea vesnic identica cu sine 
insasi. 


Vechimea este forts deosebit’ a Traditiei. Daci in alte cituatit salr 


probleme, vechimea e un semn de imperfectiune sau de valoare discuta- 
bila, in Traditie ea e un piedestal de putere si maiestate. Adevarurile de 
credinta au in vechimea lor o autoritate si o stralucire pe care nu le pot 
‘avea niciodata forfnulele eretice, in general posterioare adevarurilor orto- 


doxe pe care vor sa le fnlocuiascd sau sd le modifice. Despre conditia 


vechimii, Vincentiu de Lerin zice cA ea trebuie si respecte doud norme: 


1. ca lucrul in chestiume s4 fi fost hotarit de mult (antiquitus) de catre 


g@toti preotii Bisericii universale prin autoritatea unui sinod ecumenic; 


2. daca survine o problema noua care n-a fost trecut4 sau care, momentan, 


Hu poate fi trecuta printr-un sinod ecumenic, trebuie sa se recurga la. 


parerea Sf. Parinti, cel putin a acelora care, la vremea si la locurile Jor — 


stind in unitate de comuniune si credinta, s-au infatisat ca dascali de 


merit. Ceea ce se constata ca ei ‘au finut intr-o singura: infelegere si in 


45. Sf. Contra tuturor erento, 1, 10, 2, Migne, P. G. 1, col 862 B, 
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unanimitate, sa fie socotit ca lucrul adevdrat si universal al Bisericii 46), 
_Procedeul acesta a fost practicat la sinodul de la Efes, pe vremea consu- 
latului lui Bassus si Antiochus. Episcopii, adunati aci in numar de peste 
200, au considerat ca lucrul cel mai universal, mai potrivit cu credinta si 
mai bun de facut era ca sa se infatigeze parerile Sf. Parinti, despre care 
se $tia ca unii au fost martiri, alii marturisitori si toti au fost.si au ra- 
mas preoti universali 47). In lumina acestui principiu, Nestorie a fost so- 


cotit adversar vechimii, pe cind Sf. Chiril:al Alexandriei a fost considerat 


de acord cu ea 48). Vincentiu dadea, in partea pierdutd a operei sale, 
lista cu numele si numdarul acelor Parinti dupa a cdror parere unanima 


- au fost infatisate si ideile Scripturii si a fost stabilita si regula dogmei - 


divine 49). Acesti Parinti-episcopi sint: Petru, Atanasie, Teofil si Chiril, 
‘episcopi ai Alexandriei, Grigorie de Nazianz, Vasile si Grigorie de Nyssa, 
Capadocieni; din Biserica latina: Felix gi Iuliu, episcopi ai Romei, Ci- 
prian al Cartaginei si Ambrozie al Milanului. Acestia au fost invatatorii, 
sfetnicii, martorii si judecatorii. Sinodul de la Efes (431) a tinut doctrina 
acestora, le-a urmat sfatul, le-a crezut marturia, s-a supus judecatii 


lor, fara ezitare si prejudecata. Desi s-ar fi putut cita un numar mai mare ~ 


de Parinti, n-a fost totusi mevoie. Cei 11 citati au fost desigur de acord 
cu toti ceilalti colegi,ai lor 5°). E vorba de majoritatea colegilor lor or- 
—todocsi, Sinodul efesan a finut ca sd nu transmita posteritatii ceva pe 
care el nu-l primise de la Parinti si sa dea exemplu pentru viitorime, ca 


aceasta sa respecte. dogmele vechimii sfinte, ins4 s4 condamne inventiile | 
inovatiei pagine 51). Vincentiu exemplifica acest principiu citind din scri-— 


sorile episcopilor romani Xist si Celestin fragmente prin care acestia 
sustin vechimea contra inovatiei5?). 

Unanimitatea sfintilor Parinti e veche. Ea.trebuie cautata si urmata 
cu ardoare nu in toate chestiunile de amanuft ale legii dummezeesti, ci 
numai in regula de credinta. Pentru unan‘mitate trebuiesc luate in seama 


numai parerile acelor Parinti care au trait, au invatat si. au staruit cu 


sfintenie, cu intelepciune si cu statornicie in credinta si comuniunea or- 
todoxa si care, prin aceasta, au meritat sau sa moara cu credin{a in 
Hristos, sau sa fie ucisi pentru. Hristos. La acesti Sf. Parinti, trebuie 


socotit neindoielnic, sigur, definitiv, acel lucru pe care, fie toti, fie cei 


mai multi, il intaresc prin aceeasi parere, tn chip manifest, frecvent, 
 gtaruitor, ca fntr-un sobor unanim de dascali care primeste, tine si trans- 
mite 53). Un Parinte, desi sfint, invatat, marturisitor si martor, nu con- 
tribuie totusi la unanimitate daca a profesat o idee deosebita de a tu- 


turor celorlalti, sau a fost, la un moment dat, impotriva tuturor. Ideia 


sau atitudinea lui nu se integra fn autoritatea conceptiei obstesti, pu- 
blice si generale a Bisericii 5+). Orice inovatie rupe unanimitatea, chiar 


 6TT-678. 
Mg 47. Idem, op. cit., 29, Ibidem, col. 678. 
48. Iderf, op. cit., 29,, Ibidem, col. 679-680. 
49. Idem, op. cit., 29, ibidem, col. 680. 
50. Idem, op. cit., 30, Ibidem, col. 680-682. 
61. Idem, op, cit., 31, Ibidem, col. 683. 
_ 52. Idem, op. cit., 32, Ibidem, col. 683-684. _ 
53. Idem, Commonit. I, 28, Ibidem, col. 675. . | 
54. Idem, op. cit., loc. cit. col. 67%. 


% 
J. 


daca imovatia se face in numele unei traditii, cum a fost uneori cazul. | 


46. Vincentiu de Lerin, Commonitorium secundum 29, Migne, P. L. 50, col. — 
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| Respectarea unanimitatii inseamna pastrarea unitatii Bisericii, lucrul cel 


mai de pret pentru adevaratul crestin. Se stie cit de. mult au luptat 
pentru aceasta unitate si _unanimitate eclesiologi ‘ca Sf. Irineu, Ci- 
prian si Fer. Augustin. Se stie de asemeni ce incordare-s-a iscat pe aceasta 
tema intre Sf. Ciprian si episcopul Stefan al Romei cu prilejul disputei 
referitoare la rebotezarea ereticilor. Practica recomandata de episcopul © 


_ $tefan era aproximativ destul de raspindita, dar Sf. Ciprian nu o ad- 


mitea pentru ca ea rupea unitatea de credinta a Bisericii, unitate care 


vine, zice el, de la Dumnezeu Tatal si, prin Traditie directa, de la Domnut - 


nostru lisus Hristos. Biserica fiind una, Traditia ei nu poate fi multi-. 


‘forma. Biserica nu-si poate insusi traditi eretice pentru ca ereticii 


Biserica, neavind Duh Sfint 55). 


‘Unanimitatea este o conditie extern, dar aceasta conditie se sprijina 
pe un element spiritual, interior, creat de Sf. Duh, care lucreaza identic 
fn toate madularele Bisericii. Lucrarea Sf. Duh, zice teologul catolic loan 
Adam Moehler, determina identitatea de constiinta a fiecarui madular 
crestin cu constiinta intregei Biserici. Savirsindu-se continuu, de la ince- 


_ putul Bisericii, dealungul veacurilor, ea reuneste intr-o singura fiin{a 


primele generatii crestine cu cele din vremea noastra. Credinfa unui ma- 


dular al Bisericii sau a unor grupe mai mari se prezinta ca o reproducere 


a aceleeasi puteri dumnezeesti, iar oredinciosii ca parti integrante ale 


unui tot. Acelas Duh Sfint care insufletea Biserica in*’vremea Sf. Parinti 


oO insufleteste si astazi. E] se arata in acelasi fel unui credincios de astazi 
ca unui credincios din epoca apostolica sau patristica. Gratie acestei mar- 
turii pe care Sf. Duh si-o da Lui-si in noi, noi credem ceea ce au crezut 


generatiile crestine anterioare. Credinta nu e, deci, o supunere oarba 
-catre o autoritate, cum pretindeau ereticii incepind din sec. II. Dupa Fer. 


Augustin, ea se impune ca avind in ea insasi propria sa autoritate. Ar- 
monia credin{ei dintr-un moment dat cu credinta tuturor veacurilor este 
O consecin{a snecesara a esentei crestinismului. «Aceeasi_ cauza produce 


_totdeauna acelasi efect: tofi credinciosii au una si aceeasi constiin{a 


crestina, una si aceeasi credinta, pentru ca una si aceeasi putere sta la. 
origina acestei credinfe... Crestinul nu e singur: el are linga el credinta 
neintrerupta a Bisericii intregi, ca baz4 istorica a sentimentului sau» 56). 
unanimitafii Tradifiei in perioada patristica era verificata si 
intarita prin sinoadele locale si ecumenice. De cind aceste sinoade s-au 
rarit sau au incetat. unanimitatea a fost si este serios stinjenita. Efortu- 
rile crestinismului din zilele noastre pentru unitate sint partial , o fn-— 


- timpinare a ideii $i atmosferii de unanimitate din vremea Si. Paring, 


3. INFALIBILITATEA SFINTEI TRADITII. 


Unanimitatea Traditiei din perioada patristica era indicativa 
adevarul, sfintenia si autoritatea ei. Ideile, solutiile si atitudinile Sf. Pa- 
rinti devin ele insele Traditie si norme traditionale cu caracter obligatoriu 
pentru generatiile urmatoare patristice si postpatristice. Pina fn a doua 
jumatate a sec. numai Sf. Scriptura si Tradifiile transmise de lisus 


55. St. Ciprian, Seriecarea 74, 4, ed. Hartel, vol. III, 2 p. 802. | 
56. Ioan Adam Moehler, Unitatea in Biseric& I, 2, 13, 16 la A. Michel, 


. Tradition, in Dictionnaire de ‘Théclogie Catholique, Fascicule CXLI, Paris 1946, 


1333. 
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Sfinta Traditie in lumina Sfintilor Parinti | ARR: 175 


Hristos prin Apostoli aveau valoare si autoritate normativa pentru doc- 
trina si viata crestina. Incepind insa din a doua jumatate a sec. IV, unii 
Parin{i au inceput sa invoace gi autoritatea anumitor invatati ai Bisericii_ 
si pe aceea a sinodului I ecumenic de la Niceea. Se stie. ce importanta 
acorda Eusebiu de Cezareea parerilor ,®piscopilor din sec. III si, cum 
SSff. Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie 
de Nyssa, Chiril al Alexandriei, Leontiu de Bizant, Maxim Marturisitorul, 
Ioan Damaschin, Ilarie, Fer. Augustin, etc. citau deseori in sprijinul con- 
ceptiei sau atitudinei lor ideile unora dintre Parin{tli anteriori sau con- 
temporani. Sf. Vasile pune «Traditiile Parintilor» alaturi de «Tainele 
Bisericii». E lucru de valoare apostolica, zice el, sa starui in Traditiile 
nescrise 57). Sf. Ioan Damaschin noteaza ca P3rintii sint insuflati de 
Dumnezeu: sau Sedqpogor : «Legea,  profetii, evanghelistii, 
pastorii si invatatorii au vorbit prin Sf. Duh» ai. E vorba nu de inspi- 
ratia fiecarui Parinte in parte, ci de o inspiratie in general a corului Pa- 
rintilor. Aceasta inspiratie in general face ca Parintii sa nu se contrazica, 
fn general, intrucit ei «participa la unul ‘si acelasi Duh Sfint», dar luati 
izolat, cite unul din ei se poate insela. Daca Parintii nu se pot insela, 
zZice ‘Leontiu de Bizant, este pentru ca nu ei vorbeau, ci Duhul Sfint 
vorbea prin ei. Aparitia dosarelor patristice, alaturi de dosarele biblice 
pentru trebuinta controverselor si orientarea solutiilor la sinoadele ecu- 
menice, confirma autoritatea normativa a ideilor Sf. Parinti in fluviul 
Traditiei. Mai mult: Parintii devin organe de transmitere a Traditiei, pen- 
{ru ca iau parte la sinoadele ecumentice si, prin aceasta, atit adevarurile 
de doctrina cit si practicile pe care le discuta si le stabilesc, sub asistenta 
Sf. Duh, devin Kenia one si normative pentru invatatura si viata Bise- 
59). 
-Datorita acestei evolutii si creirii de atmosfera speciala in favoaies 
_stralucitelor productii literare si a vietii sfinte a Parintilor Bisericii, incep 
s4 se bucure de infalibilitate si elementele Traditiei patristice, alaturi de 
acelea ale Traditiei biblice si apostolice. O infalibilitate pe care o auréolau 
totdeauna hotaririle sinoadelor ecnmenice. 
_Vincentiu de Lerin s-a facut ecoul fidel al acestei inalte aprecieri a 
Traditiei patristice printr-o interesanta analiza de valoare a ortodoxiei 
si a ereziilor in prima jumatate a ‘sec. V. Desi eretici ca donatistii in 
_ Africa si arienii in toata imparatia romana — zice Vincentiu — au ame- 
nintat serios ortodoxia si ideile sau hotaririle Parintilor («Scita Patrum», 
_ «€Definita maiorum»), totusi s-au gasit oricind citiva care sa reziste tu- 
turor injonctiunilor si persecutiilor pentru a pastra comoara sfinta a 
Traditiei. Ei au facut aceasta impunind fondul ortodoxiei printr-o forma 
aleasa 6°). In cartea IH a operei sale Catre Imparatul Gratian, Sf. Am- 
brozie ne recomanda sa pazim preceptele inaintasilor si sa mu violam te- 
merar pecetile ereditare. Nici Batrinii, nici Puterile, nici Ingerii, nici 
ee: m-au indraznit sa deschida cartea profetica a Apocalipséi. 


87. Sf Vasile cel Mare, Scrisoarea 261, 8, Migne, P. G. 32, col. 972 BC; Idem, 
Despre Sf. Duh 71, Ibidem, col. 200B. 


58. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, IV, 17, Migne, P. G. 94, “col. 1176 B. 


+ §% Pentru tot acest paragraf cf. A. Michel, ‘Tradition, Ibidem, col. 1282 
1283, 1286, 1287, 1288, 1289, 1290, 1299. 


40; ‘Vincentia do 4, Thidem, cok, 642 
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Prerogativa explicarii ei a fost rezervata exclusiv lui Hristos 61). Si Sf. 
Ambrozie continua: «Cine ar indrazni sa rupa cartea noastra preoteasca, 
 pecetluita de. marturisitori si consfintita prin martiriul multora? Cei 
au indraznit sa savirseasca aceasta, au facut-o fiind inselati. Cei ce n-au 
indragnit sa violeze cartea noastra preoteasca, s-au infafigat ca marturisi- 
tori si martiri» 62). Credinta si viata traditionala a Bisericii au trebuit 
sa infrunte furtunile si’ uraganele ereziei pe care mu odata le sprijinea 
statul. Sint vrednici de admiratie aceia pe care mu i-au oprit de la apa- 
rarea credin{ei inaintasilor (fides maiorum) nici ameninf{arile, nici lin- 
gusirile, nici viata, nici moartea, nici. palatul imperial, nici satelitii, nici 
imparatul, nici guvernul, nici oamenii, nici demonii. Pentru ca au aparat 
vechimea credintei, Dumnezeu i-a invrednicit ca ei-sa fie mijloc de re- 
dresare a Bisericilor prabusite, de reinviere a popoarelor cu duhul stins, 
de repunere a cununilor asvirlite ale preotilor, de inlaturare a impietatii 
celei noi gratie infuzarii din cer a izvoare de. lacrimi credincioase in 
- gufletele episcopilor. Clatinat de furtuna efeziei, intregul univers a fost 
rechemat prin acesti marturisitori de la noua perfidie la. vechea credinta, 
de la nebunia inovatiei la vechea sanatate, de la orbirea nouta{ii (eretice) 
la vechea lumina, Marturisitorii au preferat sa se tradeze pe ei, decit 
sa pericliteze increderea in vechea universalitate. Fericitii urmasi ai fe- 
ricitilor Apostoli au aparat continuu cu toata forta, cu toata rivna si cu 
toata indirjirea mtegritatea religiei primite 63). Formula episcopului Ste- 
fan al Romei: «Nu trebuie nimic inovat daca nu se afla in Tradities —= 
«Nihil novandum nisi quod traditum est», voia sa.infiereze opozitia Sf. 
Ciprian de a nu reboteza pe ereticii care reveneau la ortodoxie. Cu alte 
cuvinte, ‘Traditia Bisericii ‘era ca ereticii care se reintorceau in sinul 
Bisericii sa fie rebotezati; refuzul Sf. Ciprian in fata. acestei practici era 
considerat drept inovatie. Sf. Ciprian nu ezita sa critice aspru conceptia 

despre Traditie a episcopului Stefan, contestind c4 ea vine de la Domnul, 
adica din Evanghelii sau din dispozitiile ori scrisorile _Apostolilor. Trimi- 
find pe Apostoli in misiune, Domnul le po‘unceste sa boteze neamurile 
. $i sa le invete a pazi toate cite le-a aratat EI. Traditia sfinta si dumneze- — 
easca aflatoare in Evanghelii sau in Scrisorile ori Faptele Apostolilor este. 
a cei ce vin din orice erezie sa nu fie botezati, ci numai sd se puna mfinile 
peste ei spre pocdinta: «observetur divina haec et sancta traditio». Stefan 
motiveaza atitudinea lui, adica rebotezarea ereticilor, prin considerentul — 
ca «ingisi ereticii nu boteaza propriu zis pe unul sau altul care vine la 
a ci numai intra~in legatura cu ei». Aceasta motivare indigneaza pe Sf. 
rian la culme: «Pina la aceasta treapta a ticalosiei a cazut Biserica 
iui, Dumnezeu si mireasa lui Hristos, ca s4 ia pildd de la eretici, ca pentru 
savirsirea tainelor ceresti lumina sa-si imprumute invatatura din tntune- 
ric $i crestinii sa faca ceea ce savirgesc amntihristii. Ce inséamna aceasta 
orbire a sufletului, ce inseamma aceasta rautate de a refuza sa recunosti 
unitatea credinfei care vine de la Dumnezeu Tatdl si din Traditia lui 
lisus Hristos, Domnul si Dumnezeul nostru? Daca ereticii n-au Biserica, 
ca. Biserica-e una singura si nu fi impartiié si con- 


62, St Ammbronle, Oitre Implratal Grafian TIL, 7 (15), ta Vincenti, 
elt, 5, Tbidem, col. 643-644. 
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Sfinta Traditie in lumina Sfintilor Parinti 


secinta, la eretici nu este Sf. Duh, pentru cd Acesta este unul singur si 
El! nu poate exista la pagini si la straini, negresit la eretici nici botez nu 
poate exista, pentru ca botezul care sta in aceeasi unitate cu Biserica 
si cu Sf. Duh mu poate fi despartit nici de Bisericé nici de Sf. Duh» 64). 
Si totusi, pentru motive asupra carora nu e locul s4 stdruim aci, dar intre 
care cel principal era existenta unei Traditii in sensul nerebotezarii ereti- 
cilor, Biserica a adoptat nu practica Sf. Ciprian, ci pe aceea a episcopului 
Stefan, Ratiunea pietatii lui Stefan, zice Vincentiu de Lerin, n-admitea 
decit ca cele ce au fost primite prin credinta de catre Parinti sa fie pe- 
cetiuite prin aceeasi credin{a si de catre fii, Noi trebuie s4 urmam religia 
nu pe calea pe unde vrem s-o ducem noi, ci pe aceea pe care ne duce 
ea. Este un specific al modestiei si al seriozitatii crestine, anume acela de 
a transmite urmasilor nu cele ale sale, ci, de a pastra (si deci de a 
transmite mai departe) cele primite de la tnaintasi: «Nosque Religionem 
non qua vellemus ducere, sed potius qua illa duceret sequi oportere; idque 
esse proprium Christianae modestiae et gravitatis, non sua posteris tra- 
dere, sed a majoribus accepta servare» 65). | 

Impotriva schimbarii credintei si a profandrii eretice a religiei ‘ne 
indeamna nu numai disciplina Bisericii, ci si critica Apostolului Pavel 


care e foarte sever cu aceia care, din uguratate, trec de la acela care i-a 


chemat la harul lui Hristos, la alta evanghelie. Apostolul fnfiereaza pe 
aceia care isi aduna invataturi dupa pofte, care pierd prima credin{a, 


care umbla cu cuvinte dulci, care studiaza mereu si n-ajung niciodata 


la cunoasterea adevarului, care predica lucruri ce nu merita sa fie cistigate. 
Sint oameni orgoliosi care nu stiu mimic, care lincezesc in cercetari $i 
lupte de cuvinte, care, lipsiti de adevar cum sint, socot ca o asemenea 
cerdetare este pietate; sint naufragiati ai credintei. In Scrisoarea catre ga- 
lateni, Sf. Pavel recomanda sub penalitatea anatemei pastrarea cu sfintenie a 
credintei transmise 66). Providenta ingaduie insa, uneori, ca anumiti in- 
vaiatori ai Bisericii sa aduca unele doctrine noi pentru ca’ «Domnul 
Dumnezeul nostru. sa va incerce». A fost cazul cu acele minti mari ale 
Bisericii pina la un timp, ca: Nestorie, Fotin de Sirmium si Apolinarie. Ina- 


intea acestora, au fost spirite stralucite, inzestrate cu o exceptionala eruditie 


gi putere de patrundere ca Origen si Tertulian. Dar, Origen, desi pretindea 


ca tine la Traditiile Bisericii, totusi a dispretuit aceste Tradifii si in- 
vat{aturile celor vechi \printr-o interpretare novo more a anumitor capitole 
din Sf. Scriptura 67). Se stie cit de mult recomanda Tertulian altora — 


respectarea regulei de credinta si cum a cAlcat-o el insusi in picioare cind 


a cazut in montanism. Ca Tertulian, mai putin geniul lui, erau gi in. 
secolele urmatoare numerosi oatneni care nu se mulf{umeau cu regula 


de credinjé transmis si primita din vechime, ci cautau mereu lucruri 
noi si simteau o deosebita placere de a adauga continuu ceva religiel, 
de a schimba sau de a scoate ceva din ea. Ei tratau religia nu ca pe o 


dogma revelala, ci ca pe o institutie paminteasca supusa unei continue 


- tmbunatatirie Adevaratul crestin e acela care neluind in seama toate cele- 


64. Sf. Ciprian, Scrisoarea 74, 2, 4, ed. Hartel, Ibidem, p. 800, 802. 
65. Vincentiu, op. cit., 6, Ibidem, col, 646. 
66. Idem, op, cit., 7, 8, Tbidem, col. 648-649. cant | 

67. Idem, op. cit., 10, 11, 17, 18, Ibidem, col. 651-653, 663-664. 
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lalte, hotaraste cA trebuie tina Si. si ‘creada ceea ce Biserica univereals 
a finut pretutindeni din vechime 6). 

Infalibilitatea Traditiei nu e o inventie a Sf. Parinti ci doctrina:- a 

Sf. Seripturi formulata prin gura Sf. Apostol Pavel astfel: «O, Timotei, 

pazeste ceea ce fi s-a incredintat, departindu-te de vorbirile desarte Si. 

lumesti si de impotrivirile stiintei mincinoase pe care unii marturisind-o, 


au ratacit de la credinja». (I, Timotei 6, 20-21). Timotei din textul pau- 


lin, zice Vincentiu, este Biserica universala, sau, mai de aproape, intregul 


corp al intfistatatorilor, care trebuie sa aiba toata stiinta adorarii 


lui Dumnezeu si s-o rispindeasca si la altii. «Pazeste ce {i s-a incredin- 
tat» inseamna «pazeste de hoti, de dugmani, ca nu cumva acestia, in timp 
ce oamenii dorm, sa arunce zizania in saminta buna de griu pe care 


a semanat-o Fiul Omului in ogorul Sau», Vincentiu explica expresia «ceea 


ce {i s-a incredintat» in sensul ca acest depozit dat in pastrare este ceea 
ce realmente {i s-a incredin{jat, nu ceea ce este inventat de tine; este 
ceea ce ai primit, nu ceea ce ai invatat tu. Nu este un lucru care poate 
fi inventat, ci un lucru de doctrina, nu de uz particular, ci de Traditie 


publicd, transmis tie, nu creat de tine; e un lucru in care tu nu trebuie — 
sa fii autor, ci pazitor, nu creator, ci urmator, nu conducator, ci implinitor 


cu respect 69), «Pazeste ce fi s-a fincredintat» inseamna pastreaza nea- 
tins si neviolat tezaurul credintei universale. Ceea ce ti s-a éncredinfat, 


“aceea s4 ramina la tine, aceea sa fie transmis de tine. Aur ai primit, aur 


s4 dai mai departe .S4 nu-mi dai alte lucruri in schimbul celor pe care 
le-ai primit, ca, de pilda, plumb ori arama pentru aur. Sa nu-mi dai o 
aparenta de aur, ci aurul natural. O, Timotee, o, preote, o, talmacitorule, 
0, invaf{atorule, daca misiunea divina te-a facut apt prin talent, prin exer- 
citiu, prin doctrina, fii Veseleil al Tabernacolului. spiritual, sculpteaza pie- 

trele pretioase ale dogmei divine, potriveste-le cu credinta, impodobeste-le 


cu infelepciune, adaoga-le stralucire, gratie, frumusete. Prin expunerea ta 


s4 se inteleaga mai luminos ceea ce mai inainte se credea tn chip obscur. 
Invata pe _ aitii' aceleasi lucruri pe care le-ai invatat si tu, insa fn aga 


fel, incit desi expui in chip original, sa nu spui lucrui noi: «ut cum dicas — 


nove, non dicas nova»7°). 


Infalibilitatea Sf. Traditii e de aceeasi virsta si cu ‘infalibili- 
tatea Sf. Scripturi. Ea isi are baza in lucrarea -directa si continua a Sf. 


Duh fn doctrina si viata Bisericii. Traditie adevarata si infalibila are 


numai Biserica Ortodoxd, nu si comunitatile eretice, fiindcd numai Bi- 
Serica e de origina dummnezeeasca. Traditia isi reazima infalibilitatea pe 
Sf. Scriptura, pe rtvna si sfintenia vietii marturisitorilor si a martirilor, 
pe unanimitatea sau quasiunanimitatea magisteriului Sf. Parinti, pe ho- 
tartrile sinoadelor ecumenice si locale, pe puritatea senerala a vietii Bi- 


seficii, Lupta fara ragaz pe care Sf. Apostoli si Sf. Parin{i au dus-o 
contra intinatorilor de tot felul ai invataturii si vietii crestine releva 


inalta lor constiinta despre infalibilitatea Sf. Traditii. Aga cum singele | 
lui Hristos si al Apostolilor a dat Scripturii puterea si aureola infali- 


_pilitatii specific biblice, tot asa singele numerosilor martiri din penne 


postapostolica a dat Tradifiei infalibilitatea specilic 


68. Idem, op. cit., 21, 20, Thidem, col. 666, 665. py | 
69. Idem. op. cit., 22, Tbidem, col. 687. 
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Sfinta Traditie in lumina Sfintilor P&rinti— 


Origina hristicé, apostolic’ si patristic’ a Traditiei bisericesti a dat 


si da infalibilitatii acesteia o aureola deosebita. Traditia apostolica isi 


trage substanta, autoritatea si prestigiul din Traditia hristica, Traditia 


patristica prelungeste gi dezvolta Traditia hristica si Traditia apostolic’, 
iar cite trele vin de la Dumnezeu. Ele formeaza o unitate si un tot si nu 
pot fi separate una de alta. Ele au aceeasi valoare si cer acelasi respect. 


-‘Traditia patristica nu umbreste si nu anuleaza Traditia hristica si aposto- — 


lica. Formulele de autoritate: «aga au spus» sau «asa au crezut Parintii» 
implica totdeauna pe Hristos si pe. Apostoli. Imfalibilitatea priveste an- 
samblul doctrinei si vietii crestine, nu fiecare idee si personagiu care 
s-au perindat in procesul dezvoltarii generale a Bisericii. Individual, 
crestinii si Parintii au putut gresi, au putut sa se abata mai mult sau 
mai putin de la Traditie, dar liniile mari ale majoritatii marturisitorilor 


sgint fara greseala. 
Ereziile au agitat mult viata Bisericii, dar ele au fost in acelasi timp — 


oO. serioasa piatra de incercare pentru forta si autoritatea Traditiei. Ata- 
-urile multiple si variate ale ereziilor au verificat si au confirmat inia- 


libilitatea Traditiei. Magistralele opere antieretice ale Sf. Atanasie, Sf. 


Capadocieni, Sf. Chiril al Alexandriei, Sf. Ilarie, Fer. Augustin, Leontiu 
de Bizant, Sf. Maxim Méarturisitorul si Sf. loan Damaschin, precum si 
hotaririle sinoadelor ecumenice, au am in eviden{a valori si altitudini ne- 
treeatoare ale 


4. SENSUL PROGRESULUI IN SFINTA TRADITIE 
Infalibilitatea Sf. Traditii poate evoca — ea a si evocat in mintea 


multora — ideea unui statism, a unei inghetdri sau a unei intepeniri a- 


celui de al doilea izvor al credintei ortodoxe, cum s-a afirmat nu odata, 
fn deosebi de catre protestanti: ce ne spun Sf. Parinti in aceasta pri- 
vinta? | 

Sf. Grigorie de Nazianz vorbind despre progresitl Revetatiei cu privire 
la cele trei persoane ale Sf. Treimi, in perioada Vechiului Testament, a 
Noului Testament si a Sf. Parinti, observa ci acelasi progres se constata 


si in domeniul Traditiei, ale carei elemente sint prezentate de catre Sf. 


Duh potrivit ocuvintelor Méintuitorului: «Mai am multe sa va spun, dar 


nu le puteti purta acum; iar cind va veni Acela, Duhul Adevarului, la 


ae devarul va va povatui, caci nu de la sine va grai, ci ceea ce. va 
auzi va grai si va va vesti cele viitoare» (Ioan 16, 12-13). Unul dintre 


lucrurile pe care avea sa le arate Sf. Duh oamenilor, era si taina dum-— 
‘nezeirii Sf. Duh, dumnezeire care avea sa fie lamurita mai tirziu, cind 


vor fi gata conditiile de primire ale acestei dogme 71). Paralelismul indi- 


cat de Sf. Grigorie intre progresul revelatiei despre cele trei persoane ale ‘ 


Sf. Treimi si progresul eletnentelor Sf. Traditii nu e valabil decit fn 
sensul metodei, adica al chipului pedagogic fn care Dumnezeu fntelege 
$a puna ia indemina oamenilor adevarurile sale. Pentru rest, Revelatia 
s-a facut succesiv si progresiv, adica adevarurile care o alcdtuesc au fost 
_ descoperite de Dumnezeu dealungul a cinci milenii si jumatate, pe cind 
Sf. Traditie a fost creata si transmisa fn liniile ei mari odata pentru 
totdeauna de Mintuitorul si de Sf. Apostoli in timpul activitatii lor, adica 


71. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvintul V teologic 25-27, Migne, P. G. 36, 


cdl. 160D-164C. 
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pe o perioada de aproximativ 60-70 de ani. Daca progresul Revelatiei in- 
seamna adaogiri mai mult sau mai putin continui de adevaruri noi la 
adevarurile vechi, progresul Sf. Traditii tnseamna nu addogiri de ade- 
varuri, ci spor de lamurire si de adincire a adevarurilor deja descoperite 
sau cuprinse latent in Sf. Scriptura si in formulele de credin{a ori in prac- 
ticile recunoscute unanim de Biserica. Sf. Ioan Gura de Aur vorbind 
despre metoda folosita de Luca fn Faptele Apostolilor, anume ca Sf. 
Apostol releva putin dumnezeirea Mintuitorului, dar fn schimb staruie 


-asupra umanitatii, patimii, fnvierii si inaltarii Lui la cer, socoteste 


ca numai in felul acesta ‘autorul putea s4 convinga pe iudei si adaoga: 
«De aceea incetisor si putin cite putin fi duce (pe iudei) spre cele inal- 
te» 72). Cum a procedat Luca in Faptele Apostolilor, transmitind Traditia 
apostolica, tot asa vor proceda Sf. Parinji in lucrarea lor de talmacire a 
intregului tezaur al Revelatiei. 


Acela insa care a explicat, fn chip clasic, sensul progresului -in Sf. 
Fraditie, a fost Vincentiu de Lerin. El priveste problema din toate unghiu- 
rile si incearca sa previna obiectiile care se pot face punctului sau de 
vedere: «Dar poate zice cineva: «Nu va fi, deci, in Biserica lui Hristos, 
nici un progres al religiei?> Va fi, si inca wnul foarte mare. Cine e asa 
de pizmas pe oameni, asa de odios lui Dumnezeu, fincit sa incerce a impie- 


_ dica aceasta? Numai ca progresul religiei se cuvine s4 fie un progres” 


(spor) fn credinta, nu o schimbare a acesteia. Se cheama ca € progres | 
atunci cind unul si acelasi lucru se dezvolta, se mareste in sine insusi. 
Se*cheama ca e o schimbare atunci cind ceva se transforma din ceea ce 


este in altceva. E mecesar ca inteligenta, stiinta si intelepciuriea’ atit a 


fiecaruia cit si a tuturor, atit a unui singur om, cit si a intregei Biserici 
Sa creasca si sa progreseze mult si puternic, potrivit treptelor virstei si 


veacurilor, dar numai fn natura lor proprie, adicd in aceeasi dogma, in 


acelas inteles, in aceeasi idee: in suo dumtaxat genere, in eodem scilicet 
dogmate, eodem- sensu, eademque sententia. Religia, cu toale ca apartine 
sufletului, s4 imite regula trupului, care desi-si desvolta si-si mareste par- 
tile sale constitutive cu sporul anilor, el ramine, totusi, acela care era. 
E mare deosebire intre floarea copilariei $i maturitatea batrinetii i, 
totusi, aceeasi oameni care au fost tineri devin batrini. Incit, desi starea 
si finuta unuia gi aceluiasi om se schim>a, fotugi nu e mai putin una si 
aceeasi natura, una gi aceeasi persoana. Membrele sugacilor sint mici, 


‘ale tinerilor sint mari si, totusi, ele sint aceleasi. Cite articulatii au copili, 


tot atitea au si oamenii.in putere. Daca sint si de acelea care apar la o 


virsta mai matura, ele erau indicate in natura semintei. Nimic n-apare 


mai tirziu la batrini, care si nu fi stat latent mai {nainte in copii. Prin 


-urmare norma legitima si dreapta a progresului este aceasta, ordinea 


constanta si foarte frumoasa a sporului:este -anume ca numarul anilor 
sa teasa continuu in oamenii virstnici, acele parti si forme pe care tntelep- 


-eiunea Creatorului le izvodise in copii. Daca chipul sau aspectul exterior 
al omului s-ar schimba intr-o forma de alt gen, sau daca s-ar ad&éoga 
ori s-ar scoate unul din membrele sale, ar trebui ca intreg trupul sa 
piara, sau ajunga monstruos, sau sa slabeascé.. Asemenea si dogma 


religiei crestine se cuvine sa urmeze acestor legi ale progresului, in ‘sensul 


St. Joan Gurd de Aur, X ta Apostaltr, 1, Miene, P. 
60, col. 15. | 
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Traditie in lumina Sfintilor Parinti | 181 


ca ea sd se intdreascd cu anii, sa se lirgeasci cu vremea, sa se sublimeze 
cu timpul si totusi sa se mentin’ pura si neatinsa, sa fie intreaga si 


desavirsita prin toate proportiile partilor ei si prin toate membrele si sim- 


_ furile proprii — ca sa zicem asa. Integritatea si desdvirsirea ei sa nu 
admita nici o schimbare, nici o pierdere de proprietati, nici o varietate a 
definitiei. Imainiasii nostri au semanat din vechime in ogorul Bisericii 
semintele de griu curat ale credintei. E nedrept si nepotrivit ca noi, ur- 
masii lor, sa culegem. eroarea apocrifa a zizaniei in locul adevarului ne- 
alterat al griului. E insa drept si potrivit ca din cresterea unui sad curat 


sa culegem roada unei dogme curate, deoarece saminta pusa in pamint . 


mu contrazice roadele. Desi, cu trecerea timpului, semintele se dezvolta si 
prospera, totusi nimic nu se schimba din proprietatile germenelui si ma- 
_€ar ca se adaoga infatisare, forma si caracter distinctiv, totusi natura 


fiecarui gen ramine aceeasi. Facd Domnul ca acele pepiniere de trandafiri 


ale gindirii crestine s4 nu se schimbe in spini si maracini! Faea Domnul» 
ca in acest rai duhovnicesc dintr-o mladita de cinamon si balsam sa nu 
iasa neghina si matraguna. Deci, tot ceea ce a fost semanat prin credinta 
‘Parintilor in Biserica, adica in ogorul lui Dumnezeu, sa fie bine cultivat 
$i supraveghiat prin priceperea fiilor, sa creascd si se maturizeze, sa 


progreseze si sa se desadvirseasca. E permis ca acele vechi dogme ale fi- 
lozofiei ceresti cu-trecerea timpului sa fie examinate atent, sa fie slefuite, 


sa fie lustruite; dar e oprit sa fie schimbate, decpitate, mutilate. Dog- 
mele pot primi claritate, lumina, diferentiere, dar ele trebuie sa-si pas- 
treze plenitudinea, integritatea, specificul propriu. O singura frauda im- 


plica primejdia sfisierii si chiar suprimarii religiei. Daca se scoate un 


element din dogma, se vor scoate, apoi, si altele si altele, ca de obicei. 
Daca se elimina cite o parte, urmeaza ca iin felul acesta se va elimina 
totul. Daca se initiaza amestecarea inovatiilor cu elementele vechi, a 
eelor straine cu cele ale locului si a celor profane cu cele sfinte, fn chip 
necesar se generalizeaza, dupa aceasta, obiceiul ca nimic sa mu mai ra- 
mind in Biserica neatins, integru, mepatat, ci ca, pina la urma, sa se 
stabileasca lupanarul erorilor nelegiuite si rusinoase acolo unde, mai 
fnainte era sanctuarul adevarului cast si neatins... Biserica lui Hristos, 
aparatoare zeloasa si inteleapta a dogmelor date ei in pastrare, nu 
schimba niciodata nimic in acestea, nu scade nimic, nu adaoga nimic, 
nu amputeaza lucruri necesare, nu adaoga lucruri de prisos, nu le pierde 


pe ale sale, nu intrebuinteaz4 lucnuri straine. Ea se straduieste cu toatd 


-puterea ca meditind cele vechi cu credinta si intelepciune, pe cele con- 
—cepute si incepute sa le ingrijeasca in chip deosebit si sa le lustruiasca, 
pe cele cu oarecare forma si evidente sa Je fntdreasca, pe cele intarite 
gi definite sa le pazeasca. Prin hotaririle sinoadelor, Biserica s-a ostenit 
ca ceea ce mai inainte se credea in chip simplu sa se creada pe urma 


mai atent si mai exact, ca ceéa ce mai inainte se predica mai incet, sa 


se predice dupa aceea mai staruitor, ca ceea ce mai inainte era cultivat 
mai fara grija, sa fie, apoi, cultivat mai cu grija. Fara a se lasa dusa de 
inovatia ereticilor, Biserica, prin hotaririle sinoadelor sale, a consemnat 


in scris pentru posteritate ceea ce primise de la fnaintasi exclusiv prin. 


‘Traditie, cuprinzind in documente pufine marea totalitate a lucrurilor, 
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semnzlind adesea luminarea mintii, cu tenmeni sens 
al credintei» 7%). 

Acest lung gitat din Commonitoriul lui Vincentiu de Lerin pune 
problema progresului Sf. Traditii in toata amploarea ‘si sub toate aspec- 
tele ei. Analiza perspicace a elementelor problemei, comparatiile folosite 
si soiutia propusa sint prea clare si sistematic fnfatigsate pentru a mai 
fi nevoie de revenire. Lucrul esential este ca progresul Sf. T raditii consta. 
'n dezvoltarea, precizarea, clarificarea si definitivarea dogmelor si a ele- 
mentelor de viata crestina prezente fn invafatura si practica Bisericii 
inca de la inceput. Progresul se desfagoara in aceeasi dogma, in acelasi 
| inteles, in aceeasi idee. Dogma se poate largi, intari si sublima, dar nu-si 
7) pierde nimic din proprietatile ei fundamentale. Elementelor Traditiei li. 
poate infatisare, forma gi caracter distinctiv, dar nu li poate 
and sccote sau schimiba substanta propriu zisa. Inovatiile ereziilor nu 
lo fnseamna progres, ci alterare si darimare partiala sau generala a patri- 
moniului ortodox. Puritatea Sf. Traditii e un lucru scump Bisericii. Daca 

Biserica ar fi acceptat sau ar accepta inovaftiile, aceasta ar insemna in 
primul rind o atingere a credintei Sf. Parinti; dar aceasta ar mai in-. 
semna ca in chip necesar au fost ignoranti, au gresit,; au blestemat za-_ 
darnic, n-au stiut ce cred si ce predica toti credinciosii de toate virstele, 
— toti sfintii, toti purii, continentii si fecioarele, toti clericii, levitii si preotii, 
atitea mii de marturisitori, atitea osti de martiri, atita multime de cetati 
gi de popoare, atitea insule, atitea provincii, atitia conducatori de po- 
-poare, atitea neamuri, atitea imparatii, atitea matiuni, in fine aproape 
fntregul rotocol al pamintului inconporat lui Hristos prin credinta 74). Se 
poate admite asa ceva? E posibil ca majoritatea covirsitoare a membrilor 
Bisericii sa fi gresit, iar citiva eretici sa detina adevarul care exista 
§naintea lor si fmpotriva caruia ei s-au ridicat? Specificul aproape al 
_ tuturor ereziilor este ca ele sa se bucure de inovatiile profane, sa resimta 
dezgust pentra hotaririle vechimii si prin contradictiile unei false stiinte. 
sa naufragieze in credinta. Specificul ortodocsilor este de a pastra Tra-— 
ditiile si incredintarile Sf. Parinti, de a osindi inovatiile profane $i asa 
precum a zis si a repetat Apostolul de a sustine ca, «daca cineva propo- | 
' waduieste ceva peste ceea ce ati primit, anatema sa fie» (Galateni J, 9). 
Ereticii se folosesc de textele Sf. Scripturi ca de parfum pentru a acoperi 
mirosul urit al invataturilor si vietii lor, asemenea acelora care vrind sa 
administreze copiilor anumite doctorii amare, ung cu miere buzele pa- 
harului respectiv 75). 
Michel, autorul celui mai. studiu Sf. Traditii de 
i catre stiinta catolica, pretinde ca Vincentiu de Lerin n-a precizat’ sufi- 
cient in ce consta progresul Traditiei si ca aceasta precizare o vor da 
teologii catolici de dupa sinodul de la Vatican. Progresul in chestiune 
nu e numai un progres «in formule, poate si in concepte», ci si un pro- 
_gres in insasi viata organica a dogmei, progres analog aceluia al viefii 
trupului omenesc 76), Expresia «progresul vietii organice a dogmei» © 
clara si pentru cititorul corect al lui Vihcenfiu si pentru orice om de 
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73. Vincentiu, op . cit., 23, Thidem, col, 667-669. Am tradus uneori liber pen- 
tru mai mult4 


75. Idem, op. cit., 25, Ibidem, col. 672. 


76. A. Michel, ‘Tradition, Thidem, col, 1297, 
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 Sfinta Traditie in lumina Sfintilor Parinti 


— 


buna credinta. Pentru teologii catolici care au cautat si cauta cu infri- 
gurare temeiuri in favoarea dogmelor noi pe care le creaza Vaticanul, 


expresia «progresul viefii organice a dogmei» inseamna posibilitati ne- 
sfirsite de fabricare de dogme, prin asa numita teorie a adevarurilor re- | 


velate in mod implicit. Cardinalii Franzelin si Billot si abatele Bainvel 
au depus mari eforturi pentru acreditarea ideii c4 progresul Traditiei de 


care vorbea Vincentiu mu e altceva decit evolutia de la adevaruri implicite — 


la adevaruri explicite. Bainvel vorbeste chiar despre o «evolutie a dog- 


-melor». Cum se poate distinge un adevar revelat implicit de unul revelat. 
explicit? Billot sustine ca adevarurile revelate explicit sint adevaruri fun- | 


damentale necesare pentru credinta si pe care crestinii nu le pot ignora, 
ca: taina Sf. Treimi, a intruparii, a mintuirii, viata viitoare, sanctiunile 
divine, raiul sau iadul. Adevarurile implicite ne-au fost revelate doar in 
general fiind cuprinse implicit in alte adevaruri mai simple si mai putin 


determinate; asa de exemplu credinta foarte simpla fin sfintenia Mariei 


cuprindea deja implicit credinta in imaculata conceptie; deasemenea cre- 
dinta in puterea invafatoreasca a Bisericii cuprindea implicit credinta in 


_infalibilitatea ei si in infalihilitatea papei. Trecerea dogmei de la starea 


implicita la starea explicita s-a facut sub influenta ereziilor, a discutiilor 
sau chiar uneori a evlaviei credinciosilor, evoluind, printr-o stare de 
-controverse si ezitari. Cazul cel mai frapant de evolutie de la credinta 
implicita la credinta explicita este dogma despre imaculata conceptie. 
Acestor adevaruri revelate implicit le aplica Billot legea formulata de 
Vincentiu asa de plastic $i clar: «Crescat igitur oportet et multum vehe- 
“menterque proficiat... sed in suo dumtaxat genere, in eodem scilicet dog- 
mate, eodem sensu, eademque sententia» 77). 
Textul si ideile lui Vincentiu sint prea clare pentru a li se face pro- 
-_cesul de lipsa de precizie de care vorbeste A. Michel si a fi incredintate 
teologilor catolici spre lamurire. Cresterea si progresul unei dogme nu 
inseamna aparitia de dogme noi, care incetul cu incetul anuleaza si in- 
focuesc dogmele-mame, ca sa zicem aga. Dogmele implicite, dogme 


minore, au in catolicism o ascensiune care le impune peste dogmele ma- 


jore: imaculata conceptie rasarita din sfintenia Mariei, a ajuns, in anul 
1950, la inaltarea Mariei cu trupul la cer prin sine insasi! E o dogma, 
fn ochii catolicilor, de’ valoare superioara dogmei Inaltarii Mintuitorului 
la cer, pentru ca Inaltarea lui Hristos s-a petrecut firesc, intrucit El era 
- gi Dumnezeu, pe cind inaltarea Mariei e inaltarea unei fapturi 78). La fel, 

si mai concludent inca, e cazul cu infalibilitatea papei iesita din puterea 
invafatoreasca a Bisericii. In momentul de. fata, nu infalibilitatea Bise- 
ricii genereaza infalibilitatea papei, ci invers. Fara papa nu e Biserica 
gi nu e mintuire. Din ce dogma explicita sau nefundamentala a iesit cea 
‘mai mare dogma a catolicismului actual formulata la 1870: infalibilitatea 
si care sa se poata sprijini pe o tmterpretare oricit de alambicata a unei 
idei din Vincentiu de Lerin? Nimic din Commonitoriul acestuia nu indrep- 


tateste viitoarea aparitie a infalibilitatii si primatului papal. Marele ca-— 


lugar de la Lenin spune limpede ca o dogma nu poate trece in alta 
oun. adica ‘sa se schimbe, ori sa produca > alte dogme prin evolutia 


Idem, op. cit., Ibidem, col. 1339, 1344-1345. 

78. O noua riticire a papalitatii: Comunicatul S¢. Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Romine si studiile Pr. Ol. Caciulé, Prof, P. Rezus, D. Staniloaie si Liviu Stan, 
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de la implicit la explicit sau altfel; o dogma se dezvolta numai fn sine 
insasi, ‘in acelasi sens, in aceeasi idee: «in eodent scilicet dogmate, eodem — 
sensu eademque sententia». O dogma se poate desvolta si creste, dar ra- 
minind totdeauna identica cu sine finsusi avind acelasi inteles si efect 
pentru credinta si mintuirea oamenilor. Cind din dogma ‘sfinteniei Mariei 
se ajunge la imaculata conceptie, iar de aici la fnaltarea cu trupul la ~ 
cer prin propriile-i puteri, e limpede ca. nu avem de a face cu o singura 
dogma ci cu trei dogme diferite, cele trei stadii reprezentind trei idei, 
trei formule si trei atitudini deosebite. Fiecare din cele trei dogme isi are 
fizionomia ei speciala, membrele ei proprii care nu corespund membrelor 
celorlalte dogme. Nu ‘se poate spune ca intre aceste dogme este raportul 
dintre prunc si batrin in acelasi om sau raportul dintre saminta si roada 

fn acelasi pom. Infalibilitatea papei n-are nimic a face cu magisteriul 
Bisericii. Catolicismul intelege si practica prin progresul dogmelor mul- 
tiplicarea dogmelor. Dovada sta in faptul c4 Biserica romano-catolic3 
are mai multe dogme decit Biserica Ortodoxa. Aceasta inmultire a dog- 
melor catolice s-a facut si se face «cu pretul dispretului fata de Sf. Scrip- 
tura si de Sf. Traditie. Pentru a se justifica acest procedeu, s-a inventat 
teoria unei traditii secrete, pastrate in ierarhie si in constiinta generala a 
credineiosilor, fraditie care s-a manifestat apoi, la momentul oportun.:. 
Pentru a fi admis un adevar de credinta, zicea episcopul Malou, insar- 
cinat de papa sa justifice dogma imaculatei concepfii, nu este nevoie ca 
el sa fie dovedit printr-o traditie veche si continua; daca el este acceptat 
in general, aceasta marturie a Bisericij «este o ‘proba infalibila ca acel 
adevar este cuprins in traditie, independent de vreun moment al antichi- 
tatii» 79). Doctrina despre progresul Traditiei la Vincentiu de Lerin n-are 
deci nimic de a face cu procedeul specific al teologiei catolice moderne in 
materie de multiplicare a dogmelor. — 

Biserica Ortodoxa fine cu tarie la patrimoniul Sf. Traditii hristice, 
apostolice si patristice si ‘aplicd acesteia doctrina despre progres asa 
cum a conceput-o Vincentiu de Lerin. Ea nu creaza dogme noi, nu fiindea 
n-ar avea autoritatea si harul — cum insinueaza neprietenii nostri — ci 
fiindca Ea socoteste ca Revelatia s-a incheiat cu ultimul Apostol, cA aceasta 
Revelatie ouprinde toate dogmele necesare credintei si mintuirii noastre 
$i, in cazul absolut necesar formularii de dogme noi, e trebuitor consensul 
fntregei Biserici; in al doilea rind, Ea sta in comuniune organica cu Sf. 


Parinti si intelege nu atit sa face teorii despre ei, ci sa traiasca. cit. mat 
mult in duhul lor. 
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5. SFINTA TRADITIE VAZUTA CONFESIONAL IN RAPORT CU 
SF.. PARINTI. 


Catolicismul, admite Sf. Traditie si studiaza cu migala elementele 
ei de la Sf. Apostoli pina in zilele noastre. Teologia catolica dedica studii 
+ importante Sf. Traditii, relevind cu pricepere numeroasele ei aspecte. Sf. 

, Parinti ca apreciatori ai Si. Traditii si creatori de Traditie sint cercetafi 


79.Prof. Teodor M. Popescu, Sfinta Tradijie ca temel de in Bise- 
- rica Ortodoxd, in Ortodoxia, an. VI, nr. 1, Ian-Martie, 1954, p. 32. Citatul final 
acest pasagiu e luat dup& Ignace de Doellinger, Le papanté, son origine au 
Moyen-Age et son ee jusqu’en 1870, p. 227, la Prof, T. M. Popescu, 
op. cit., p. 32 29. | 
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cu_atentie, analizati, cintariti $i comparati unii cu altii pind in cele mai 
mici amanunte. Dar ei sint mai ales exploatati pentru ‘cop cbacipiacr es bise- 
ricesc al Vaticanului. 

 Potrivit teologiei catolice, singura - si adevirata Tradifie e cea Cca- 
tolica, mai exact cea care se pastreaza in Biserica romana sau e creata 
de aceasta. Batiffol, Jugie, Michel, Sagnard etc. sustin ca majoritatea 
covi rsitoare. a Parintilor $i scriitorilor bisericesti considera drept Traditie 
autentica si vrednica de urmat Tradifia Bisericii romane. Critica impar-. 
tiala a stabilit si stabileste continuu ca literatura patristica nu cunoaste 
monopolizare a Sf. Traditii de catre Roma, ci ca toate Bisericile care vin 
«prin succesiune» de la Apostoli pastreaza in ele Traditia, dupa cuvintul 
Sf. Irineu: «Toti aceia care vor s4 vada adevarul pot sa priveasca ifn 
orice Biserica Traditia Apostolilor manifestata in toata lumea» 8°). Textul 
din acelasi capitol al operei lui Irineu unde pare a fi vorba de monopo- 
lizarea Traditei de catre Biserica romana, e controversat si, foarte pro- 
babil, neautentic (Contra ereziilor III, 3, 2). In cele patru principii au- 
gustiniene formulate de Bossuet cu privire la identificarea adevaratei 
Traditii, predomina ideea cA nu e nevoie, pentru gasirea Traditiei au- 
tentice, sa facem apel la parerea tuturor Parintilor si cA e deajuns punc- 
tul de vedere al Bisericii apusene, intrucit crestinii rasariteni nu pot gindi. 
altfel decit cei din Apus 81). Textele invocate din Augustin n-au valoarea 
absoluta si universala care li se atribuie. Ele se refera cu precadere la 
cazul lui Iulian de Aeclanum care voia sa faca apel, in problema contro- 
versata cu Augustin, la conducatorii Bisericilor orientale. Dar metoda 
sumara si expeditiva a lui Bossuet urmareste acreditarea ideii ca Tra- 
ditia din Biserica apuseana isi este suficienta si aceasta Traditie nu are 
nevoie, pentru a fi autentica, de girul unanimitatii sau al majoritatii Pa- 
rintilor, ci de autoritatea si de cuvintul primului scaun episcopal din lume, 
care e acela al Romei. Tralditia este, in Biserica romana, un singur om: 
papa. Papa Pius al [X-lea a spus solemn: «Traditia sint eu!», asa cum 
Ludovic XIV spusese in vremea lui: «Statul sint eu»! Cu asemenea con- 
ceptie s-a ajumns departe. Teologii catolici sustin ca Biserica lor este ca- 
nalul Traditiei, ca papii au preconizat trei Traditii: 1. Traditia Apostoli- 
lor, 2. Traditia Bisericii romane, 3. Traditia Parintilor, alcatuind una 
: singura si considerata ca izvor autentic de credinta BS). In fapt, Traditia 
catolica se foloseste de cuvinte mari pentru a acoperi procedee, atitudini © 
si fapte care n-au nimic de aface cu Traditia apostolicd si cu Traditia 
patristica. Traditia catolicd s-a umilateralizat, rupindu-se de Traditia 
apostolica si Traditia patristica. Rupindu-se de curentul Traditiei gene- 
-rale a Bisericii, Tradita catolica s-a individualizat, creindu-si un drum 
propriu si orientindus-e spre valori si perspective straine de adevarurile 
si aspiratiile Bisericii autentice a lui Hristos. Ea a dat si da mereu la 
iveala dogme noi ca: imaculata conceptie, primatul papal absolut, infali- 
bilitatea papala, inaltarea Fecioarei Maria la cer cu trupul prin sine fn- 
sasi. Niciuna din aceste dogme n-a fost nici profesata, nici intrevazuta 
de Sf. Parinti. *Cine creaza dogme in marginea si fara consim{amintul 


= 


80. Sf. Irineu, Contra ereziilor II, 3. 1, ed. F. Sagnard, in Sources Chré- 
tiennes nr. 34: <Traditionem itaque Apostolorum in toto mumdo manifestatam in 
omnia ecclesia adest respicere omnibus qui vera vellint videre>. : 

) 81. A. Michel, op. cit., Ibidem, col. 1293-1294. ey | 
82. Idem, op. cit., Ibidem, col. 1316, 1318. | ee 
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Bisericii universale, acela nu se mai in Bisericé. Un teolog. catolic, 
Ed. Michelis; zicea, acum 100 de ani, ca ceea ce nu se cuprinde” in Tra- 
ditia universala, ceea ce n-a fost crezut de la inceput gi pretutindeni in 
Biserica, nu vine de la Hristos si de la Apostoli 83). Ce ar zice el astazi, 
in fata bogatei flore dogmatice a Bisericii sale? 


Sf. Parinti, ca reprezentanti ai Traditiei, n-au in catolicism tolul re- 
gulator pe care acesta li-| atribue. Ei nu mai sint izvor de inspiratie si 
de orientare pentru Traditie, ci simple lozinci goale cu care se urmareste 
impresionafea. Ca viata a Sf. Duh in istorie, Traditia bisericeasca poate 
dezvolta anumite aspecte sau idei ale dogmelor stabilite de Parinti, ea 
poate imbraca o fenomenalitate variata in diferite timpuri sau parti 
ale Bisericii, dar nu e permisa schimbarea continutului dogmatic. Con- 
tactul permanent cu P§&rintii si impartasirea din lor nu 
abateri ca acelea pe care le-am mentionat. 


Protestantismul si in deosebi neoprotestantismul neaga in chip cate- 

goric Sf. Traditie si mai ales Traditia patristica si postpatristica. Apa- 
rind in sec. XVI, protestantii nu pot avea credinta si viata Bisericii de 
pina la ei. Ei nu admit Sf. Traditie ca izvor al cunoasterii crestine gi Bi- 
serica nu este pentru ei interpreta a Sf. Scripturi%*). Luther, Melanhton 
- 3i Calvin au respins toate practicele, care nu sint consemnate in , Sf. 
Scriptura si au apreciat Traditiile drept lanturi care inrobesc -constiintele. 
Dupa Calvin, Traditiile sint fringhii care stranguleaza sufletele sarace, 
ele indeamna la practici zadarnice si uneori stupide; ele sint umbre care 
impiedeca venirea la Hristos. Parintii nu pot aVea o autoritate egala cu 
aceea a Sf. Scripturi. Daca Traditiile patristice ne duc la o mai desar 
virsita cinstire a lui Dummnezeu, pot fi acceptate; daca nu, sd fie res- 
pinse 85). Formula aceasta nu spune mare uery si nu angajeaza cu nimic 
fata de Parintii Bisericii. 

Unii protestanti admit  Traditia pina in jurul anului 200 si sint de 
acord cu formula Sf. Irineu: «Hac ordinatione et succesione quae est ab 
Apostolis in Ecclesia traditio et veritatis praeconatio pervenit usque ad nos» 
(Contra ereziilor III, 3, 3). Simbolul apostolic si regula de credinta faceau, © 
pe la 200, parte din Traditia orala inca vie. Chiar in sec. III nu exista dife- 
renta substantiala intre Tradifia orala si scrisa, intrucit pentru Sf. Ci- 
prian, Sf. Scriptura este <inceputul si izvorul Traditiei» (Scrisoarea 74) 86). 
Cuprinsul Traditiei e insa foarte bogat si variat si, cel mai adesea, fara 
radacini in Sf. Scriptura: ritualul Sf. Taine, ofrandele pentru morf{i; sar- 
 batorile martirilor, liturghia duminicala, praznicul pascal, grija atenta 
de a nu se pierde nimic din potirul si plinea euharistica, semnul crucii 
(toate citate de Tertulian), intervalul de 50 de zile dupa Pasti in care-se — 
cinta aliluia, riturile de stropire, exorcismele, praznuirea patimilor, in-— 


_ 83. Ed. Michelis, Tradition, in Kirchen-Lexikon oder Encyklopiadie der katho- 

lischen Theologie und ihrer Hilfswissenschaften hrsggb. von H. J. Wetzer und B. 

Welte, Freiburg im Breisgau, 1854, Elfter Band, p. 124; Idem, Tradition, Dictio- 

mnaire Encylopédique de la Théologie catholique, publicat de aceiasi, traduit de 

Yallemand par I. Goschler, troisiéme edit., tome XXIV, Paris, 1870, p. 10. | 
84. H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Risiritene, Trad. D. 

_ miloaie, Sibiu, 1930, p. 17. 

Michel, op cit., Ibidem, col. 1309-1310. 
86. P. Techackert, Tradition, in Realencyklopiidie fiir ‘Theo- 
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vierii si imal{arii Domnului gi coboririi Sf. Duh (toate citate de Feric. 
Augustin) 87) ete., dogme ca acelea ale deofiintimii trinitare, aceea a fi- 
rilor, lucrarilor si vointelor Mintuitorului, a Ndascatoarei de Dumnezeu, 
a cinstirii icoanelor, scrierile Sf. Parinti in consens cu Biserica, unele 


canoane ale Sf. Parinti, Sf. Taine, ierurgiile, regulele monahale etc. Acest 


cuprins a dus, zic protestantii, la suprapre{uirea Traditiei, mai ales in- 
cepind din sec. IV, cind adincimea si prestigiul Tradifiei patristice au dat 


impresia ca nu se mai tine seama de Scriptura si de Traditia apostolica © 


$i ca se inventeaza lucruri omenesti care sint date drept dumnezeesti. 
_Impotriva Traditiei, protestantii au ridicat mai ales obiectia ca ma- 


joritatea, daca nu chiar totalitatea elementelor ei sint lucruri omenesti. 


Problema traditiilor omenesti care amenin{a pe cele dummnezeesti, e veche 
in Biserica. In diferitele lui controverse cu adversarii, Sf. Ciprian a militat 
pentru adevarul lui Dumnezeu impotriva tradijiilor umane. Se stie cum 
acest Parinte bisericesc vedea in practica botezului, proprie episcopului 
Stefan al Romei, o traditie omeneasca. O traditie fara adevar este o 
eroare veche: «Nam cunsuetudo sine veritate vetustas erroris est» 88). 
Nu trebuie niciodata o traditie umana preferata hotaririlor.lui Dummne- 
zeu 89). Sf. Vasile cel Mare se pronunta in acelasi sens cind afirma ca 
mu trebuie sa ne tinem de traditiile omenesti care ne determina sa’ dis- 
pretuim fnvataturile dumnezeesti. Se cuvine ca noi s& pastram cele ce 
ne-au fost transmise de Domnul prin Evanghelie si Apostoli; nu se cu- 


vine ca cineva sa puma vointa sa inaintea vointei lui Dumnezeu 9°). Prin. 


urmare, Biserica a stiut ca uneori s-au facut incercari de a se strecura 
traditii pur omenesti in locul celor dumnezeesti, dar Ea le-a combatut 


vigufos si fara rezerva. Protestantii comit eroarea de a sogoti intreaga 


Traditie drept o colectie de «inventii omenesti». Articolul 5 al Confesiunii 
Bisericilor din Franfa (1599) sustine ca singura regula de credin{a este 
Sf. Scriptura, careia nui- pot fi opuse nici vechimea, nici. obiceiurile, nici 


infelepciunea, umana, nici judecatile, nici hotdririle, nici sinoadele, nidj 


viziunile, nici. minunile 91). Aceasta pozitie radicala e nedreapta, pentru 
ea e aistorica si strimta. Catolicii au introdus traditii omenesti ca dog- 


mele deja mentionate: imaculata conceptie, infalibilitatea si primatul ab- 


solut al Papel, pe care restul Bisericii nu le cunoaste. Ei ingisi recunose 
aceasta gi incearca sa motiveze prin aceea ca papii si episcopii aveau 
si au dreptul sa introduca tradifii intrucit ei sint succesorii legitimi ai 
_ Apostolilor ®?). Impotriva unui asemenea mod de a concepe gi de a trata 
-Jucrurile se ridica pe drept nu numai protestantii ci si ortodocsii. Dar 
fimpotriva Sf. Traditii propriu zise primita de la Domnul nostru_ lisus 


Hristos de catre Sf. Apostoli si prin acestia de Sf. Parinti si care a dat . 


si da viata Bisericii prin lucrarea neintrerupta a Harului Sf. Duh, protes- 
tantii se ridica pe nedrept. Ca aparitie recenta in sinul cregtinismului, 
‘protestantismul nu poate injelege adincimea, si irumusejea Traditied, tn 


87. A. Michel, op. op. cit., Ibidem, col. 1267, 1293. 
.. 88. Sf. Ciprian, Scrisoarea 74, 9, p. 806. - 
89. Idem, op. cit., 7, 3: «Quae ista obstinatio est quaeve praesumtio 
humanam traditonerh divinae disposition! anteponere' nec animadvertere indignari 
erasei Deum». 


90. Sf. Vasile cel Mare, ‘Moralia, Regula XII, 1-4, Migne, P. G. 31, col. 724 


92. Idem, op. ¢it., col, 1347. 


ABCD. 


+ 
2a 4 
~ 
? 
aa 
ty 
$ 
4 
NG 
ion 
¥ 
be 
we 
aig 
is 
> 
He 
t 
La 
43 
Pies 
4 
4 
- 
th 
‘ 
4 
By 


= 


¥ 


4 


r 


4 


472 


a 


care — prin izvorul neintrerupt de-la Mintuitorul si de la Apostoli —, au 
inflorit si au rodit inimi si minti cu care Biesrica si umanitatea tnsasi se 
vor impodobi in veac. $i nu se poate spune ca protestantii nu inteleg si 

nu gusta dulceata spiritualitatii si\ vietii patristice. Teologi $i istorici li- | 
terari protestan{ti de seama au scris\ si scriu pagini dense sau volume 
masive despre literatura sau gindirea patristica $i cititorul obiectiv retine 
nu odata interesul sau atasamentul pe care unii dintre ei fl arata Sf. 


_ Parinti. Dar se vede ca nu acestia, ci protestanti de alta factura au cu- 


vint decisiv fn stabilirea_ Taporturilor dintre diferitele Biserici crestine. In 
orice caz, daca nu e nestiinta, sigur e rea credinta si indaratnicie eretic4,. 


$a mu recunosti situatii $i adevaruri pe care marea majoritate le acecpta. 


‘Sf. Parinti au fost cei mai buni talmacitori ai Sf. Scripturi, pe care 


mu numai ca o citeau, dar o tradiau efectiv, factnd din ea hrana si calauze 


propriei lor vieti. Toate operele reformatorilor la un loc nu fac, sub ra- 
portul patrunderii Sf. Scripturi, cit un tratat al Sf. Atanasie, al Sf. Gri-. 
gorie de Nyssa sau al Sf. Chiril al Alexandriei, ori cit o omilie- a Sf.. 
Ioan Gura de Aur. Ei citeau Scriptura in original, nu fn traduceri, ca pro- 
testantii, si aveau posibilitati de intelegere pe care nu le au protestantif 
de azi. Dar ei interpretau Scriptura nu dupa voia sau-mintea fiecdruia, 
ci in consens cu Traditia, adica asa cum o intelesese Biserica de la Sf. 


~ Apostoli pina atufici. In ce consta greseala Sf. Traditii care a pastrat, a 


talmacit, si a transmis Sf. Scriptura generatiilor urmatoare, pina chiar 
si protestantilor?. Fara Traditie, protestantii n-ar avea, azi, la indemina 


Sf. Scriptura. Uneori Sf. Traditie apreciaza asa de mult Sf. Scriptura,. 


‘fncit o recomanda ca norma exclusiva, mai ales fn lupta cu ereziile. 


Sf. Atanasie, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Gura de Aur, Sf. Chiril al 


Jerusalimului recomanda staruitor Sf. Scriptura ca izvor al adevaruluit,. 


dar precizind ca pentru intelegerea ej trebuie facut apel la dascalii din 


trecut. O Traditie. sustinuta si verificata econtinuu de Sf. Scriptura nw 


poate fi mincinoasa, asa cum Scriptura aparata si verificata mereu de Sf.. 


-Traditie cu prilejul luptelor eretice a ajuns pina la noi. nealterata. 


De altfel insusi protestantismul cu o existenta de mai bine de 400 
de ani si-a creat o traditie a lui, mai exact traditiile lui, pentru ca nv 
€ una singura, ci sint mai multe Biserici protestante 93). De acest lucri 
fin, probabil, seama unii teologi protestanti din zilele noastre care se 
arata concesivi in dritica lor fata de Sf. Traditie. Goguel zice c4 a <«res- 
pecta Tradifia nu inseamna a dovedi trindavie, sau inertie intelectuala, 
a abdica de la spiritul critic si a ceda tendintei de efort minim. A fi tra- 
ditional este unul din caracterele specifice ale religiei si constitue un fel 


de a exprima sentimentul pe care aceasta il are despre absoluitatea sa. 


Caracterul | traditional pe care-l reclama religia si ceea ce il exprima 
traduce ideea cd ea nu variaza, cu toate schimbarile pe care le aduce . 
timpul...» 9). La fel gindesc gi alti teologi protestanti din vremea noastra. 
E o tendinja sanatoasa pe care nadajduim o vedem 


_ajungind la rezultate pozitive. 


Tschackert, op. cit., Ibidem, 12-13; Prof. ‘Teodor M: Popescu, op. 
eit., Ibidem, p. 39. 

94. Maurice Goguel, Les origines de Yorgamtaation de ¥Egilecy tn Les pro- 
blémes de ta pensée chrétienne, 
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CONCLUZII 
' Sf. Parinti au identificat, au analizat si au transmis Sf. Traditie 
provenind de la Mintwitorul si de la Sf. Apostoli. Sf. Traditie implica 
un numar de conditii sau criterii interne si externe care au aparut si 
$-au impus prin controversele cu ereticii, uneori si cu iudeii si paginii. Ea 
e socotita egala cu Sf. Scriptura sub aproape toate raporturile, in deosebi 
cu privire la adevarurile de credinta si de viata crestina. Ea e cadrul in- 
susi in care a aparut si s-a transmis Sf. Scriptura. Ea a dat Sfintei 
Scripturi viata, relief, rol si circulatie; Ea a interpretat Sf. Scriptura si 
numai prin Ea Cartea Sfinta a crestinismului a devenit lege normativa 
pentru crestini. Daca e adevarat ca teologia patristica are ca baza princi- 
pala Sf. Scriptura, e tot aga de adevarat ca aceasta teologie este opera 
Traditiei, este Traditie propriu zisa. 
2. Sf. Parinti n-au avut numai rolul sa. primeasca si sa 
Sf. Traditie; ei n-au transmis-o ca pe ceva mecanic. Ei au trait aceasta 
-Traditie, adica s-au integrat duhului lucrator. al Bisericii si prin aceasta 
- au creat Traditie, fn sensul ca gindirea, preocuparile si viata lor pe linia 
ortodoxa s-au adaogat la marele fluviu al vietii Bisericii, nu fn sensul 
au aduc adevaruri noi. Operele Sfintilor: Parinti in multipla lor varie- 
tate, actele sinoadelor ecumenice si locale si atitea documente si institutii 
ale epocii patristice indica o bogatie exceptionala a Sf. Traditii. Daca Pa- 
rintii devin autoritati si norma pentru generatiile urmatoare, nu e pentru 
ea ei ar fi anulat Traditia hristica si apostolica, ci pentru ca au trait si 
dezvoltat cu maxynum de roade aceasta Traditie. Este meritul lui Vin- 
- ¢entiu de Lerin de a fi analizat $i definit sensul progresului:in sinul Tra- 
—ditiei. Progres nu finseamna, aici, schimbare, ci dezvoltare si desdavirsire. 
E un mers fnainte ‘in acelasi sens. Aceasta nu exclude variatii formale 
| togate de mediu, timp ett. 
3. Biserica Ortodoxa intelege si practica Traditi in sensul lui Vin- 
centiu de Lerin, ea traieste, cu mijloacele, posibilitatile si in mediul de 
astazi adevarurile si idealurile epocii apostolice si patristice; viaza, adica, 
fn duhul Bisericii primare, fara a fi, pentru aceasta, intepenita, «inapoiata 
sau incapabila de progres», cum s-a zis si se zice inca si de catre catolici_ 
gi de catre protestanfi. In Biserica Ortodoxa se pastreaza, pe cit _posibil, 
puritatea crestinismului primar fara ca, prin aceasta, Traditia s4 fi ince- 
tat a lucra, intrucit Tradifia nu e niciodata realizata complet, ci ea e 
vie «cit dureaza istoria. Epoca noastra, viata noastra, intru atit intru 
cit sint in uniune cu Biserica, sint continuarea Traditiunii. Rezulta de aici 


c4 Traditiunea, pentru a fi o adevarata Traditiune a Bisericii si pentru — 


a se realiza in raport cu noi, trebuie sa fie o Traditiune vie. Aceasta in- 
semneaza ca noi trebuie sa o traim in viata noastra. Pentru a da viata 


Traditiunii, o inspiratie personala, un efort al vietii spirituale este necesar. 


- Traditiunea nu este ceva static, ci ceva dinamic; ea se reinsufleteste la 
focul.entuziasmului nostru» Respectul si dragostea pe care Ortodoxia 
le-a aratat totdeauna Sf. Parinti denota ca ea traieste in duhul acestora, 
ca toate eforturile ei ‘se indreapta in sensul reactualizarii marilor lor 


95. Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia, in rominegte de Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, 


Li 


p. 43. 
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nevointe si areatii $i ca face toate jertfele numai intareascd spiritul lor 
fn Biserica. 

4. Catolicismul are -intreaga Traditie a Bisericii primare, dar alaturi 
de aceasta Traditie el isi elaboreaza tradifii proprii, traditii omenesti, 


care nu-si au radacina in Traditia Mintuitorului, a Sf. * Apostoli_ sia Sf. 


Parinti. Teoria adevarurilor sau dogmelor implicite nu are micio baza. 
Imaculata conceptie, primatul absolut si infalibilitatea papei nu sint ele- 


mente ale Traditiei Bisericii crestine, ci ale catolicismului, care creaza 


dogme ‘si traditii in med unilateral. Teologia si autoritatea catolica fac 


eforturi mari pentru a justifica «stiintific> punerea in Circulatie de dogme 


si practici mari si mici, dar.o verificare cit de sumara a temeiurilor si a 
modului de demonstratie arata subrezenia sistemului. Catolicii au studiat 


_si studiaza adine pe Sf. Parinti, dar o fac adesea pentru a se atribui ace- 


stora conceptii si solutii din epoca moderna sau actuala a catolicismului 


_ gi pentru a absorbi Ortodoxia sub pretextul refacerii umitatii patristice. 


Unitatea si unanimitatea patristica nu cunosteau dogmele de care. fac 
atita caz catolicii din vremea noastra. 

5. Protestantismul respinge intreaga Traditie a Bisericii, socotind-o 
simpla colectie de datini sau traditii omenesti. E continuarea atitudinii 


_ Reformatorilor care s-au ridicat impotriva traditiilor omenesti ale catoli- 


cismului, ca indulgentele, exploatarea credinciosilor, etc. Desi ei insisi 


~ protestantii, au o traditie a lor destul de bogata, care a avut timpul sa 


se formeze si sa se amplifice dealungul celor 400 de ani si mai bine de 
istorie a bisericilor lor, totusi ei continua, cu.unele exceptii, a combate 
Traditia totala a Bisericii, inclusiv cea patristic’. Protestantismul studiaza 
si el, desi_mai putin decit catolicismul, pe Sf. Parinti, dar o face pentru 
ratiuni confesionale, in sensul de a identifica tn operele patristice puncte 
de vedere sau_atitudini proprii. Metoda e eclectic’. Sf. Parinti fiind, in 
general, de alta parere decti protestantii, ei sint, cel mai adesea, obiect 
de critica si de dispret din partea acestora. Protestantii citese literatura 
patristica cu oghi prea confesionali gi nu reusesc decit rar sa gaseasca 


ceea ce-i intereseaza, si anume la reprezentantii ereziilor primelor veacurl, 
_Admiratia protestantilor pentru gnostici gi. ereticii de toate categoriile 


arata serioase afinitati fntre admiratori si admira i. Vincentiu de Lerin 


_Zice ca cine disprefuieste pe Sf. Parinti ca urmasi ai Sf. Apostoli, profe-— 


filor si invafatorilor din Biserica jut nu dispretuieste pe oa- 
meni, ci pe 


* 


96. Vincentiz de Lerin, op. cit., 28, Ibidem, col.’ 676. 
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NUMARUL “TAINELOR, RAPORTURILE INTRE ELE > 
PROBLEMA TAINELOR DIN AFARA BISERICII 


de Prof. Pr OD. STANILOAE 


1. Bisericile Ortodoxa si Catolica admit sate taine: Botezul, _ Mirun- 
gerea, Euharistia, Pocdinta, Preotia, Nunta si Maslul. Multi teologi gasesc 
acest numar ca potrivit cu trebuintele vietii spirituale si sociale. Precum 
adica omul natural se naste, creste si se nutreste, tot astfel in viata 
crestina, Botezul renaste duhovniceste, Mirul dezvolta viata aceasta duhov- 
niceasca si Euharistia o nutreste si o invioreaza. Boala sufletului, pacatu! 
si bolile trupului sint vindecate, prima prin Pocdainta, ultimele, in special, 
prin Maslu. In sfirsit, ‘societatea credinciosilor are lipsa de o stare preo- 
teasca spre conducere si de nunta spre consefvarea si transplantarea nea- 
mului1). Tainele cuprind astfel toata crestinului, dupa toate re- 
ferintele ei 2). 
Protestantii recunose in general numai Botezul Si Euharistia 8). Lu- 
teranii le socotesc pe -acestea doua ca mijloace obiective ale gratiei, de 
care se impartasesc, toti cei ce le primesc, indiferent de dispozitia lor su- 
biectiva 4). Calvinii extremisti considera credinta celor alesi ca factor — 
constitutiv al acestor doua taine, astfel incit cei respinsi nu se imparta- 
~gesc de gratia dummnezeiasca, ci numai de semnul gol.5). Menonitii, 
afara de aceste doua taine, admit spalarea Picioarelor ca ceremonie insti- 
— tuita de Dumnezeu, la fel de necesara si impusa credinciosilor, pe baza 
cap. XIII Ioan 6). 

In sprijinul refuzului de a primi celelalte cinci taine, protestantii aduc 
doua temeiuri: a) absenta unor locuri din Sfinta ‘Scriptura care sa vor- 
_beasca de instituirea lor, mai bine zis a materiei lor vizibile, si b) lipsa 
-unor marturii clare despre numarul gapte al tainelor, inainte de veacul 
_ KII in Apus (la papa Alexandru III si la Petru Lombardul) si de veacul 
- XIII in Rasarit (la monahul Iov Iasitul din 1270 si la imparatul Mihail 

care la 1274 prezinta Sinodului din Lyon o care 


— sapte taine). 


-Partea I-a, Intr. 98, Mart, lui Dositei, Def. 15. Procesele verbale ale sinoadelor 
din Iagi si Constantinopol condamnd ‘fnvititura lui Lucaris despre taine. 

2. Andrutsos, Simbolica, Atena, 1930, p. 296. — 

8. Luther admitea gs mArturistrea, se intelege nu in fata unui preot, ci a 
oricérui frate (P. Wernle, Der evangelische nach dem Hauptschriften 
der Reformatoren, I Luther, Titbingen, Mohr., 1918, 43). Ast&zi tinsi Dogma- 
ticele VYorbesc numai de Dar mirul sub forma de 
confirmatio, ca o ceremonie necesara. Band 
II, ed. TI, 196. p. 148, urm). 

P, Althaus, op. cit., p, 148. | 
Andrutsos, Simb., p. | 
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_tiva despre primirea gratiei Sale, chiar independent de taine. 


celorlalte taine 9). 


Prin temeiuri scripturistice pentru taine, protestantii inteleg locurile. 
care sa arate ca lisus Hristos a fixat insasi materia unei taine, caci dupa 
conceptia lor generala, rostul tainei sta tocmai in faptul ca Domnul a 
ales o. materie vizibila care sa ne fie, prin primirea ei, o as}gurare Obiec- 

Deci materia 
la ei are valoarea de taina nu prin grafia care o umple, cj prin faptul 
ca a fost indicata de Dumnezeu ca garantie, ca gaj al bunavointei Sale 
fata de noi. De aceea ei resping Preotia, Pocainta si ti ca neavind o 
indicata de Domnul 7). 

Dupa ortodocsi si catolici, principalul e harul ce se da prin semnul 
sensibil, care nu trebuie sa fie numai decit o materie in sens propriu. 
De aceea ajunge ca Mintuitorul sa fi aratat ca pentru o anumita impre- 


| jurare din viaja omului da, prin Apostoli si urmagii lor, un har al Sau, | 
fnsasi imprejurarea aceea constituind impreuna cu cuvintele prin care 


se impartaseste acel har, bazate pe cuvintele de instituire ale Domnului, 


materia sau partea externa a tainei in sens larg. El a lasat ucenicilor ca 
in cadrul mai larg al acelei imprejurari fixate de El sa stabileasca mai 


precis condifiile de transmitere a acelui har si momentul de transmitere. 
Ajunge, de pilda, c4 Mintuitorul a spus ucenicilor Sai: «Luati Duh 
Sfint, c4rora veti ierta pacatele iertate vor fi, si cdrora le veti finea, vor 
fi tinutes (loan XX, 22-23). Aci a fixat un har pe care ucenicii Sai 
aveaul puterea sa-i transmita celor cu pacate spre ieftarea pacatelor. Cu- 
vintul de transmitere a harului iertarii avea sa se bazeze pe imputerni- 

irea data de Mintuitorul. Apostolii n-aveau decit sa fixeze, fn cadrul 


imprejurarii de prezentare a unui pacatos pentru primirea harului ier- 


tarii, conditiile mai precise sau momentul central in care sa le impar- 
taseasca acest har). Si ei le-au fixat tot pe baza Sf. Scripturi, care 
cere in multe locuri de la pacatos, drept conditii pentru a obtine iertarea 
de la Dumnezeu: cadinta si marturisirea. Protestanfii cer la fiecare taina 
o materie palpabila, pentru ca taina Sa-$i implineasca funcfia de asigu- 
rate obiectiva despre primirea gratiei. 

Cu drept’ cuvint observa Andrutsos, dupa Mohler, ca dac& pentru 
protestanti esentialul unei taine este materia palpabila, atunci ei trebuie 
sd admita ca taina gi spalarea picioarelor care are o materie, cum fac 


- menonitii. Ei ‘susfin ca aceasta a fost un lucru trecator. Dar de unde 90 
scot aceasta $i pe ce baza mai pot acuza pe quakeri, cari resping Botezul si 
_ Euharistia, cu acelasi argument, ca ele au fost lucruri trecatoare? Desigur, 


din traditie, ar putea spune acestia. Dar ei resping traditia. Sau daca o pri- 
mesc pentru marturia negativa ce o da in chestiunea spalarii picioarelor, 
ar trebui sa o peneeece si pentru marturia pozitiva ce o da in favoarea 


Ei afirma totusi ca traditia nu marturiseste despre numéarul ‘sapte | 
al tainelor, intrucit nicgiodata nu gasim fnainte de veacul XII (in Apus)- 


9 XIII (in Rasarit), cele sapte taine insirate la un loc, sau adeseori in | 


7. Idem, Simb., 302.” 
8. Andrutsos Dogm., p, 317; «Dar chiar dac&i admitem c& Domnul a 


“promis cu totul general, ‘anumite referinte din viati, harul Duhului Sfint, 
dar a ildsat Apostolilor s& stabileasci, sub supravegherea Duhului Sfint, par- 


tea sensibilA corespunzitoare fiecirui har special, instituirea dummebeiasci a 
tainei tot rimine inatacabil4. Astfel instituirea -dumnezeiasc’ a tainei pocidintii 


acestora de a ierta pi&cateles. 


9. Andruteos, Bimb. p. 202. 
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rind cu wunele taine sint insivate:. Si unele ierurgii. bisericesti_ (sacrameii- 
talii). Dar aceasta se datorest2 numai faptului ca Biserica nu- ‘si siste- 
-matizase inca inva{atura despre taine. Insa ele toate existau in con- 


shinja si in practica Bisericii. Nimeni nu poate contesta existenta vre- 
uneia din.cele sapte taine inainte de veacurile XII-XIII. Un Parinte amin- 


teste dintre ele umele, altul altele, dupa trebuintele pentru care scria. 


Astiel, daca Sf. Ciril al Ierusalimului in Catehezele mistagogice si autorul 


-celor sapte carti Despre taine, atfibuite lui Ambrozie, vorbésc numai 


despre Botez, Mir si Euharistie, aceasta se datoreste faptului ca el scriu 


-catre cei de curind botezati, care primisera numai aceste taine. daca 


Sf. Ioan Gura de Aur spune despre Botez si Euharistie, ca din «aceste 


-doud taine se constituie Biserica>, iar Sf. loan Damaschin le aminteste 


numai pe aceste doua, aceasta o fac. pentru importanta lor deosebita. 


Problema numarului tainelor trebuie s4 se rezolve pe haza_ practici: 


Bisericii. Iar aceasta a cunoscut din cele mai vechi timpuri_ ale existentei 


sale, toate cele sapte taine. O dovedeste aceasta si faptul ca tot sapte 


taine au si monofizitii si nestorienii, care s-au rupt de Biserica in veacu! 


_V. Ei n-au imprumutat, desigur, nici o taina de la Biserca Ortodoxa dupa 


veacul V, preciim arata cele mai vechi carti rituale ale lor, data fiind 
tendinta lor de a se afirma ca invajaturii neschimbate a 


| Bisericjl. 


 Adeva?atul motiv al respingeri: celor cinci taine de catre protestanti, 


st& tn spiritul doctrinei,lor. Daca tainele numai mijloace obiec- 
tive de intarire a credintei in iertarea pacatelor, numarul lor trebuie 


micsorat. Casatoria si Preotia nu mai pot fi atunci taine, ne mai. servind 


chezisii ale iertarii pacatelor, ci avind alte scopuri1®). Mirul e in 
-acest caz numai o repetare a Botezului, iar Maslul poate fi inlocuit de 
-Euharistie, care, nefiind nici ea conceputa decit numai ca chezasie a ier- 
-tarii pacatelor, di mai mult. decit Maslul -asigurarea milei lui Dumne- 
zeu, celui bolnav. Ramine Pocadinta,-de care vom vorbi mai la vale. 


Propriu zis protestantii nu cunose decit o singura taina: pe cea a 


3 Botezului. Odata ce de la Dumnezeu nu primim decit un singur lucru: 
aSigurarea  iertarii, pacatelor, si aceasta da Botezul, se intelege ca 
toate celelalte taine sint de prisos 11).-Dacad Botezul di asigurarea ier- 
+pacatului stramosesc, ‘nu stergerea lui, si dacd pacatele de dupa 
aceea sint numai formele pacatului stramnosesc nesters dar iertat, paca- 
tele acestea nu sint ceva prin ‘care se nimiceste legatura cu Hristos, sau 
care face pe Hristos sd retraga asigurarea iertarij. Astfel, Botezul nu e 
numai asigurarea iertarii pacatelor dinainte de primirea lui, ci si a celor 


de dupa primirea lui. Botezul e certificatul de absolvire pentru toata viata si 


\ de orice pacat. Omul trebuie sa-$i aminteasca numai, ori de cite ori paca-— 
tuieste, de asigurarea iertarii ce i-a dat-o Domnul prin Botez (regressus 


ad baptismum), si va afla mingiiere, stiind ca gi acest pacat ii este ier- 
tat. De aceea Botezul e considerat si ca. sacrament al pocaintei. Pocainta 


bu e zis. sacrament 12), uneori Luther si © con: 


10. Melanchton, loc, theol., p. 157 Mohler, gymboiik, Mains, 1843, 


Pp 262, nota I): <Matrimonium ‘non esse institutum ad significandam gratiam 


(prin gratie se intelege acl numai iertarea pidcatelor), non est quod dubitemus. 
Quind autem in mentem venit iis, qui inter signa gratiae ordinem numerarun*? 
Cum nm aliud sit ordo, quam deligi ex ecclesia docent 

11. Andrutses, Simb., p. 302. 

_12. A, op. cit., p. 278-9; ‘Wernle, op. cit., Dp. 35. 
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siderd ca atare, ci e numai o reamintire a gratiei primita prin Botez. 


De aceea, «prima datorie a omului care face pocain{a, e sa-gi aminteasca 
de Botez», asa ineit «propriu zis nu mai € necesar un sacrament al’ po- 


“cdintei». «Orice reasigurare ulterioard. a iertarii pacatelor este pur si 
_ Simplu o repetare a‘ gratiei Botezului» 1%). Luther afirma: «Precum asi-— 
--gurarea a venit la noi si de atunci sta la noi pina la moarte, tot asa 
-credinja in ea nu trebuie sa inceteze pina la moarte, ci-sa se nutreasea 


si intareasca prin gindul. statornic la asigurarea ce ni s-a dat prin Botez. 
Daca, deci, ne ridicam din pacate, sau facem pocainta, nu facem altceva 


decit ne intoarcem la puterea Botezului si la credinta din ‘care am cdzut, 


si la asigurarea pe care am parasit-o prin pacat»14). Asigurarea: lui. 


Dumnezeu data prin Botez nu se desminte; oricit am pacatui. Prin ea i: 
ne recistigam linistea dupa orice pacat, nu prin cainta si marturisirea 
noastra. «Nici un padcat nu-l poate osindi pe om, cu exceptia necre- 


dintei; toate celelalte, daca credinta se intoarce la asigurarea dumneze- 
jasca data prin Botez, sau daca omul ramine if ea, sint absorbite intr-o 
clipa tocmai prin aceasta credinta, sau mai bine Zis- prin credinciosia 


lui Dumnezeu, care nu se poate dezminti» 15), Luther respinge afirmatia — 
Fer. Ieronim, pocdinta e a doua scindura de salvare din naufragiu. 
Nici un pacat nu poate face corabia Botezului sa nauffagieze, zice el. | 


Ca temei aduce invajatura Bisericii ca Botezul nu se repeta. : 
Dar din faptul ca Botezul nu se repeta, ortodocsii Si cato tolicii nu ‘deduc 


ca efectul integral al lui se mentine gsi in cazul pacatelor de moarte, 


cum sustine Luther, ci ca se menfine numai efectul stergerii pacatului 


intarire pentru existen{a cea noua, s-a pierdut. Dupa— ‘Luther, efectul 


Botezului sta mu in stergerea pacatului stramogesc, nici fn ajutorul cel 
da necontebit vietii celei noi a omului, ci in asigurarea iertarii pacatelor; | 
efectul lui ramine, orice pacate ar face omul, in sensul mingiierii. ce 
da, prin astgurarea iertarii, dupa orice pacat. «Daca reformatorii ar 
_ considerat posibila, prin Botez, o reala innoire launtrica si sfintire a omu- 

lui si pe aceasta ar fi’ conceput-o ca formind o unitate cu justificarea, ar 


fi injeles limpede ca printr-un pacat mortal gratia Botezului se pierde 
si ar fi recunoscut pocainfa ca un al doilea sacrament. Dar odata ce éi 


concep justificarea numai ca iertarea. pacatelor si sacramentul Botezului — 
numa ca pecete si certificat al ei, efectul botezului se mentine nein- 
- trerupt» 16). Chiar cind Luther considera Botezul ca moarte si inviere cu 
Hiistos, spune toata viaja noastra e un botez necontenit, deci n-aver 


stramogesc, in vreme ce puterea din care omul ar putea lua toata viata 


lipsa de alte taine. «Catolicii socotesc c4 Botezul inseamna o experienta 


de moment, dar el tinteste la: necontenita trairé: atita timp cit: traim, noi 


murim si inaintam spre inviere. ...Botezul sacramental unic trebuie si 
devina prin credinf{a o moarte gi o ‘inviere repetata si continuata, care 


de-abia cu ziua de apoi ajunge la desavirsire» 17). Astfel, daca wuneori 
Luther vorbeste de mliteitairen pacatelor fata de un frate si ‘afirma ca 
Dumnezeu ne da mingtierea mu de-a ci 
17. Wernle, op. cit, p. 39. 
18. Wernle, op. cit., p. 37, epune ci pri aceasta Lather Gus pind 1 


reforma 8a, ca cellalti Aci a, / el copilaros, tre- 
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mingtieres a fratelui trebuie fie tot o tndreptare a atentiei 
noastre spre Botezul ce l-atn primit, 

_. Din conceptia protestanta ca omul primeste de ia Dumnezeu numai 
-asigurarea iertarii pacatelor, iar aceasta i se da prin Botez, odata pentru 
 totdeauna, rezulta depreciere a Euharistiei. In aceste premise lip- 
‘seste «cel mai mic temei pentru a ‘admite o prezen{a reala a lui Hristos 
tn Euharistie. Caci daca Euharistia e, cum zice Luther, numai o chezdsie 
a iertarii pacatelor, de ce ar mai trebui sé fie lisus Hristos insusi pre- 
zent? Piinea simpla si vinul simplu ar implini tot ce se asteapta de la 
“sacrament. Pe cit de putin trebuie sa fie prezent Dumnezeu personal in 


_curcubeu, care dat unei lumi copilaresti, ca chezdsie a fagdduintei 


ca nici un potop nu va mai nimici pe locuitorii pamintului.-., tot asa de putin 
aie lipsa sacramentul altarului de prezenta reala a Mintuitorului, daca 
-e dat numai ca chezasie a iertarii pacatelor» 19). Andreas Carlstadt, prie- 
fenul lui Luther, a tras din aceasta conceptie a sacramentelor, concluzia 


-fireasca, negind prezenta reala a Domnului in Euharistie. Luther 


-_combatut, dar a recunoscut c4 mai inainte a avut si el acelasi gind, insa 
da. oprit de la aceasta litera precisa a Scripturii. Deci Luther si-a da? 


-seama ca din spiritul sistemului sau rezulta o respingere a prezenfei_ 


a Domnulvi tn Euharistie 2°). 
- Astfel, dupa protestanti, tainele nu reprezinta o strabatere a pa- 
- mintescului ‘de ceresc, 21), o fnalfare a pamintescului, ci numai o che 


-zasie a iertarii pacatelor, care in realitate ramin lipite de existenta omu- — | 


lui. De aceea toate tainele se reduc in esenta la Botez, care da aceasta 
chezasie odata pentru tootdeauna. Mentinerea Euharistiei e una din in- 
consecventele sistemului. Concepfia protestantilor despre taine este conclu- 
conceptiei lor despre justificare. Prin amindoua protestantismul 
- treaza separate una de alta, ‘viata dumnezeiasca si lumea paminteasca. 
Fr. Heiler, initiatorul unei migcari liturgice in protestantism, criticind 
-conceptia protestanta despre taine, zice: Fructele mortii mintuitoare a 
- lui Hristos «nu sint numai iertarea pacatelor si justificarea, ci renasterea 
si innoirea,. sfintirea si unirea cu Hristos. Gratia dumnezeiasca nu e 


numai sentinta discretionara de: judecdtor, care lasd calitatea omului_ 


-neschimbata, ci iubirea nesfirsita a lui Dumnezeu, care se varsa in ini- 
mille noastre slabe. Notiunea forensicd a justificarii este una din cele 
mai grele erori ale teologiei reformatorice, care si-a gasit la Karl Barth 
si Emil Brunner o refnnoire nefericita... Botezul nu e numai o primire 
_formala tn comunitatea bisericeasca, nici numai semnul iertarii pacatelor 


si al eliberarii de pacatul stramosesc, ‘ei renagterea la viafa cereasca si | 


fncorporarea in Trupul tainic al lui Hristos»??). 


2. Dupa& donceptia ortodoxa, prin taine se revarsi in om dum- 


nezeiasca, energiile dumnezeesti ale Sfintei Treimi, salasluite in umanita- 
tea Fiului si coborite fn noi prin Duhul Sfint. Ele au rostul de a preface 


el. Noi am zice, c& Luther a recunoscut aci aceiasi insuficienti a méarturiei 

19, Mihler, op. cit., p. 268. 

20. Méhier, op. cit., p. c. 

21. Mohler, op. cit., p. 267. 

22, Evangelisches Hochkirchentum, in Una Sancta, II, 1926, p. 131-2. 
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ces, “Techie taind isi are el de al celorlalte, dat toate stau 


in legatura interna intreolalta. De-aceea se cade scrutam putin aceasta 


legatura interna dintre taine, ca si fiinja proprie a fiecarela. Ele toate 


-comunica acelasi, Duh, aceeasi energie dumnezeiasca a lui Hristos cel. 
-inviat si proslavit ca om, ‘dar nu, toate la fel, in. mod indistinct, ci din 


oceanul acestei energii, ceea ce se, potriveste cu starea ezedinciosului, 
asa cum din puterile si destoiniciile sale, parintele comunica copilului Us 
ceea ce ii este de trebuinfa si poate prim la fiecare virsta, Toata energia . 


lui Hristos cel inviat $! inaltat s-a revarsat in umanitatea Lui si a: ridi- 


cat-o la aceasta stare prin. faptul central. al mortii, ‘prin faptul. jertiei 
Sale, care continua ca oferire sau ca moarte mistica in fata. Tatalui. 
Energia dumnezeiasca din umanitatea Sa are calitatea de energie a 


jertfei,.e trairea bogatiei coplesitoare a lui in dispozifia 
totalei Lui daruiri Tatalui. 


De aceea toate efluviile de har ce ni se. dau prin diferite taine, 


: izvorasc din aceasta continud stare de jertfa, care e in acelagi_ timp o 
continua plinatate de viaja a lui Hristos ca om, $i produc-in noi aceeasi ~ 


stare; si numai intrucit produc aceeasi stare, ne mintulesc. Luther, chiar | 


daca admite, in ,contrazicere cu doctrina sa despre justificare, prezenta. 


reala a lui Hristos in. Euharistie, nu: admite caracterul ei de jertfia, nu 


-aimite, cu alte cuvinte, ca Hristos moare mistic necontenit, pentru ca 
-impartasindu- ne si noi de aceasta moarte, sa murim pacatului 
_friviem la o viata noua, Netrebuind.sa -murim noi pacatului, ci. primind 


doar iertarea de pacate, nu trebuie sd continue nici Hristos a muri. 


-Protestantismul admite numai o amintire a mortii lui Hristos, o retraire 
-subiectiva prin credinciosi a ei, nu o moarte real-mistica lui. Hristos. 
Qdo Casel spune: «Noi am accentuat. pina aci mereu; in acord cu traditia — 
- Bisericii, ca Euharistia cuprinde. patima Domnului in chip. sacramental, © 


dar traditia bisericeasca ne invata ca patima (passio) nu inseamna sim- 
plu moarte pe cruce a Domnului, Cind Biserica vorbeste de. Pasha, .cind 
de pilda Leon ,cel Mare vorbeste in. Sermones despre sacramentum ‘domi-- 
cincae passionis, el intelege- prin aceasta fapta mintuitoare a Dommnului — 
in toat2 intiderea ei, adicd cu primirea jertfei patimite de catre Tatal 


_ in inviere, cu desavirsirea ei prit..inaltarea la cer a Domnului-si- sedetea: | 


de-a dreapta” Tatalui, in ceea ce Epistola catre Evrei’ vede implinirea 


Slujirii arhieresti a lui Hristos; departe, cu a doua venire la sfir-— 
 gitul acestei lumi si. la definitiva. proslavire ‘a Bisericii. Toate acestea le. 


cuprinde Domnul in termenul «proslavires (Ioan VII, 39; XVII, 1, etc.), 


toate acestea alcadtuiesc in fond o singura fapta cu intruparea, matea 
tain’ a mintuirii, Totul ins’ culmineaza in patima pe cruce; nu poate — 


fi despartit de aceasta, precum nici patima nu poate fi izolata. ‘Daca, deci, 
euharistia cuprinde patima, ea trebuie sa: cuprinda, impreuna cu aceasta, — 
pe care ea o fnfatiseaza si o face efectiva, si celelalte faze ale operei 


 mintuitoare, intrucit ele pregatesc patima gi fi scot ‘la iveala roadéles 24). 


Daca-i asa, prin fiecare taina participam la toate actele mintuitoare 


ale Dumnului, sau la Domnul ‘inviat in care stnt concentrate toate fap- 
tele tnintuitoare ale Sale, energia. tuturor. Dar tntrucit inima vacestor acte 


este moartea si invierea, prin toate tainele participam4a moartea si invierea 


Lui, insa in querite grade. <Aceeag! declara: in 


23. Odo Casel, Jahrb, f, vi, ‘199, 
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toate: tainele divirie: e  aceeasi junghiere, a aceluiasi Miel, aceeasi moarte, 
acelasi singe si aceeasi inviere, care le acorda eficacitatea». Noi pune 
in chip ritual pasii nostri in pasii Mintuitorului, condusi si sustinuti prin 
gtatia recreatoare, acordata din ce in ce mai abunderit; ea me conduce 
de la o stare de form’ embrionara pina in dragul eternitatii deja anti- 


25), 
_Astfel, ned Botezul e considerat ca impreuna- moarte si inviere cu 
Hristos. E. inviere intrucit e fntfi moarte si intrucit ceea: ce apare nou 


in om, e ceea ce s-a’ pierdut prin pacatul originar. Intrucit insa prin | bd 
Botez apare. pentru prima data in omul concret viata cea adevarata, dupa _ 
moartea in care a trait, botezul © considerat si ca nasterea din nou a _ 2 
_omului, ca a doua nastere a lui, sau ca nasterea lui Hristos fn el 26). 
_ Noi ne nastem din nou in Hristos, care a mirit si a inviat pentru noi, ~ 
. participind la moartea si invierea Lui. Murind noi, si inviiind pentru prima 
data cu El, ne nastem fn El sau El se naste in noi. Deci Botezul 
«nastere-inviere» 27). «In misterul Botezului, avem asa dar o adeva- 
‘tata prezent{a a Domnului care moare si inive»28), Cel ce se boteaza, 
se hoteaza «in crucea lui Hristos, tn patima Lui, care e in Botez» 29). 
“De aceea ne seufundam in apa Botezului ca fntr-un mormint $i ne ridi- 
cam din 

Pe linga Duhul Sfint, este prezent aci tn Botez singele lui Hristos, 
tot asa de real, cum era prezent in jertfele dinainte singele animalelor 3°). 
Fer. Augustin zice: «Acea Mare Rosie inseamna botezul lui Hristos. De 
unde’ botezul rosu, daca nu pentru cd e sfintit prin singele lui Hris~ 
tos?» 31). Ps, Prosper zice: «Martirii stralucese intr-o purpura ‘de doud~- 

_ ori inrosita: odata sint scufundati in singele lui Hristos, iar prin varsarea 
singehut Sint inca odata Fulgentius 


25... Bot-Borodine, La grace ‘déifiante des ‘sacrements. d’aprés Nicolas 
Cabasilas, Revue ‘Sciences -philosoph. et théolog., 2XV année, (1936), 
304.” 
‘Nicolae: Cabasila, Viata in -Hristos, trad, rom. de T. Bodogae, 
| 1940: «Caci, intr-adevar, noi de aceea.ne botezim, ca s& ne ihgropam si sa 
inviem - -{mpreund cu Ely. (p. 26, vezi si 41). <A primi botezul inseamnad sa te 
nagti intru Hristos, s& incepi o viata noui» (p. 27). «Daca-i adevarat c& Hristos 
sé nagte in noi prin ‘botez, apoi tot aga-i de adevarat $e odaté cu El ne nastem « 
qi mol>''(p._ 44). 
27, IN. Cabasila spune, op. Dp. 28: «Cit despre cuvintele «nastere din 
| nou» ai «creare din nous, ele ne spun c& cei care prin mijlocirea botezului au 
fost n&dscuti si adusi la viata noud, avuser& aceasta viata inci de mai inainte, 
dar au pierdut-o: si o regasese prin aceasta taind.. Dar gi in ce priveste roada 
Eee epalérii .prin botez, ea da omului o forma si < infatisare noua si anume pune pe 
pecte, un ‘chip care le leaga de ogrtes Invieres Mintuito- 


‘Lot-Borodine, ‘La grace déifiante des d’aprés Nicolas Ca- 
“hastlas, fm Revue des schiences’ philosophiques et théologiques, XXV année, 1936, 
805: <Din toate numele traditionale care N. Cabasila le misterului_ 
prim. al Bisericii, cel pe care il retine si il desemneaza ca esential e dvayévvycic 
nagtere noud. Oxtologic vorbind, aceasta inseamnd a obtine existenta, principiul 
formator in om, pierdut prin faptul caderii in care moartea, Deci o 
28, Odo Casel, Mysteriengegenwart, P. 158. | 
29. Idem, ibid., p. 159. 
180. Firmicus Maternus, ‘De errore prof. rel, 28, la ‘Casel, op cit, 
Tragt, 14 in Toan; Casel, op. cit., p. cit. 
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cuvintele mincarea trupului si bautura ‘sin gelut Fiului 
(loan VI, 53), implinite in taina Botezului. «Cine poate cugeta conform 
cu realitatea tainei, va vedea ca aceasta se petrece intocmai in baia sfintei, 
renasteri». Metodiu din Olimp uneste Botezul si Euharistia prin aceea ca 
pe amindoua le deriva din moartea Domnului, din Domnul care moare, 
care se goleste pe Sine. Dupa ce, ca un alt Adam, Hristos, a trebuit sa. se 


_ scufunde in somnul mortii, ca din coasta Lui sa se nasca Biserica, noue 


Eva, mireasa Lui, El trebuie s4 se ascunda iardsi in sinul ei, sa se mic- 
soreze pe Sine intr-un fel de moarte, pentru ca Biserica sa nasca din El, 
ca dintr-o saminta, pe fiii ei gi flii Lui si nu mumai sa-i nasca, ci sa- i 


creasca. Deci atit nagteres ej, cit cresterea el provin din. 
‘Lui 


Dar Botezul totusi se deosebeste de Euharisite. In Euharistie, ‘Hristos 
nu mai e prezent numai prin putere, ci cu trupul gi singele Sau, dupa 
prefacerea piinii si vinului. Desigur, din umanitatea Sa, care se afla in 
continuarea neintrerupta a jertfei si invierii, ne vine $i ‘in Botez energia 


Sa dumnezeiasca4. Pe de alta parte, tot energia dumnezeeascd cea_care 


ne face trupul si singele Sau gi in Eufiaristie mintuitor ar) Dar in Euha- 


tistie, primind insusi trupul si singele Domnului, primim deodat4 cu ele — 
.plinatatea energiei dumnezeesti din ele. «Aici nu mai e vorba de a fi 


partasul mortii, ingroparii, sau unei vieti mai - _vorba ‘chiar 
de dobindirea celui inviat» 35) .. 

Dar deosebirea -intre Botez si ‘Ewharistie- se nu ‘numai pe plan 
obiectiv, ci si in efectele lor pe planul subiectiv. Aceasta deosebire o | 


exprima Parintii in chip diferit. In general se afirma ca fn Euharistie 
ni ne mai nastem in Hristos ca om nou, ci acest om mou se hraneste a4 
cu hrana Sa cereascé. $i precum un om natural n-ajunge numai sd 


fie nascut, ci trebuie sa se $i hraneasca, aga e mecesara pe Hugs Botez si 


Euharistia. 


‘Legatura’ si deosebirea intre Botez si ‘Euharistie din punct de deus 


_ subiectiv, este exprimata si prin imaginea veche crestina, care vede in 
Botez baia miresii lui Hristos, inainte de a se uni cu mirele. In antichi- — 


tate, miresii era act al — Deci Botezul e primul act al 


33. 111, 8; la Bonwetsch,’ p. Odo: Casel, Das christ. 


Jiche Kulturmysterium, 45-47. 


barea privitoare la.fapta mintuitoare din Botez. Fapt e chi Botezul e o impre- 
uni-moarte si inviere cu Hristos, ci aga dar Hristos in Bote moare gi invie, 
cum am aritat mai sus cu Pavel. O- ‘simpl4 distribuire de gratie nu umple — 


ideea Botezului. Pe de alta parte fapta mintuitoare a lui Hristos nu e aga cum 


e in Euharistie: in baza prezentei trupului gi singelui lui Hristos prin trans-— 
substantiere, a prezentei obiective a lui Hristos in sine, ci in baza puterii lui 
Hristos, virtus participata a momentul sivirsirii tainei. Dar acea 
virtus participata a Christo ceva cu totul obiectiv.. Dar sai se ia seama 


“ 


aceasti virtus Sancti e Duhul lui adic’ derivi din patima 


nu e mai slab& ca aceea, ci mai tare, pentru cA se intemeiaz& toata pe 
Duh. Si trupul (carnea) Domnului a devenit acum pnevmatic». Si citeaza din 
Leo cel Mare: <Invierea nu e sfirgitul trupului, ci prefacerea lui; prin. Inmul- 
tirea puterii, substanta trupului (a cdrnii), n-a fost consumata...>. Si Casel 


continu’: <In taine se arat& nu chenoza, ci «<puterea dummezeiasci> a trupului 


transfigurat... ele mijlocesc «puterea dumnezeiasci» re Jahrb 


i ar eg 4 
‘ M4 
| 
fr. $ 
3 
i? 
4 
i 
j 
{ 
| 
| 
3 
} 
: 
|. 
2 
ben 
| 
& 1 
if 
mn” 
§ ‘| 
| 
J 
‘By 
4 
| 
«A 


\ 


Numirul Tainelor, intre ele 


199 


unirii cu Hristos. lar wnirea e in jertfa lui Hristos, in duhul jertfii Lui, 
pe baza jertfii. Lui. Imaginea a fost folosita de Metodiu din Olimp (+ 311) J 
pentru Biserica (cf. Ef. V, 25), dar si pentru fiecare suflet. Insusi Hris- my 
tos cura{a sufletul fn baia Botezului, deci intr-un ‘fel se uneste cu El. é 
Dar unirea deplina sé face numai dup3 aceea, prin Euharistie 36). Deci 
atit ideea ca Euharistia e hrana care nutreste pe noul nascut, cit si 
ideea ca ea e unirea mirelui cu mireasa, pe care tot Hristos a curatit-o 
prin baia Botezului, arata ca Euharistia e necesara si cA trebutie se 
dea indata dupa Botez. E ceea ce se gi facea in antichitatea crestina. 
Intr-o alta privinta, prin Botez, Hristos ne aseaza in starea lui de 
dupa nasterea din. Fecioara si inainte de moarte si inviere. Precum EI, 
ca om, s-a nascut fara de pacatul stramosesc, dar cu afectele irepro- 
sabile de pe urma pdacatului, ca sa poata fi ispitit si. sa poata suferi 
dureri si astfel sa poata birui asupra lor, tot asa si noi prin Botez. 
ne curatim de pacatul stramosese, si de sintem tn virst3 si de alte 
-pacate, dar raminem cu urmirile ireprosabile ale pacatului sftramosesc. 
«De aceea, Zice Sf. Grigore Palama, prin dumnezeescul Botez, desi ne-a_ 
rendscut Domnul si. prin harul Sf. Duh ne-a_ pecetluit pentru ziula ras- 
cumpararii, totusi ne-a lasat sa avem inca un trup muritor si patimitor; 
si seotind pe capetenia rautatii din camarile sufletului, totusi fl lasa 
sii ne ispiteasci pe din afara, ca omul fnnoit, dupa Noul Testament. 
adica dupa Evanghelia lui Hristos, traind tn fapte bune si pocainfa si 
snportind durerile si exercitindii-se prin ispitele dusmanului, sa se prega: 
teasca spre primirea- nestricaciunii a ‘bunatatilor ‘viitoare din veacut 
cel nou» 
De aceea botezul nostru este pus in si cu botezul 
care, dup& aceea, a primit ispitele si ostenelile pentru. mintuirea noastr3. 
-Duhul Sfint. care s-a pogorit atunci peste El. s-a pogorit virtual peste 
umanitatea fntreagd, avind sa se pogoare real peste aceasta la Rusalii, 


iar peste fiecare, individual. prin Jaina Botezului si sfintului mir care 
urmeaza indata dupa Botez 38). 


36. Odo Casel, Die ‘Taufe als Brautbad der Kirche, Jahrb, f. Litur- 
giew., ‘V, 1925, p. 144-145. | 
37. Omil. 16 la Intrup. Domnului, PS. 151, col, 213. Ibid, col. 217: «C&ci_ 
poy ‘Hristos a murit in slibiciune si necinste, dar a inviat intro putere 
si cu slava dummezeiasca, aga si cei ce au trait dup& Hristos. se aseamana 
iarési, prin moarte, ca s& vorbim dup& Pavel, intru neputinta si necinste si se 
-ridic& intru putere si slav&, luind trup slavit si neprihainit, cum l-a avut Hristos 
dup& inviere, Cel dintii niscut dintre cei morti si .pirga celor adormiti facindu-se>. 
38. Idem, ibid.. col, 200-201: <...desi El nu avea lips& de curatire nici ca om, 
ndscut din curaté gsi vietuind. de orice pAcat. dar fiindci pentru 
noi pentru noi se si curateste, M. Lot-Borodine, Initiation a Ja mystique 
sacrementale de l’Orient, in Revue cit. XXIV année, nr. 4. nov. 1985, p. 671: 
. ¢Présent dans le Logos ‘substanti ellement — per inhabitationem — dés avant la 
- econcéption virginale par lui accomplie, reposant sur Jésuis depuis son sacre- épi- 
-phanie au baptéme, le Consolateur promis solennellement aux enfants de sa 
délection viendra et habitera en nous, puisque nous sommes entrés, comme les 
_Tammeaux sur les cep, sur la sainte humanité de notre Seigneur>. 
| nagtere a omului dup& asemanarea nasterii Domnului, considera si 
Teofan al Niceei actul Botezului. punindut totusi in si cu Botezul Dom- 
nului: «Aflind chipul s&u zdrobit de pi&cate si aseminarea deiforma lepidaté, 
cunoseut c& acesta trebuie intii topit si rezidit si asa s&i readuc&’ frumusetea veche, 
ba mai virtos una gi mai mare. O face deci pe aceasta prin dumnezeescul Botez. 
C&ci introduce puterea Lui creatoare, prin care a zidit pe om la imceput dupa 
chipul si asem&inarea dumnezeiasc’, in ap&, si intré insusi si se boteazi in ea. Mai 
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| Ortodoxia 


In alt. ‘privinta, omul din baia Boteztilui, nue intro fotul 
ca Hristos-Omul, inainte de moarte si fnviere. Hristos nu putea pacatui, 
per cind omul rendscut poate pacatuieste de fapt in chipuri. 


lipsa de curatire insusi cel ce ridic& pacatul lumii, Al doilea, ca pe cei renascuti 
prin botez s&-i atragé in fratie, facindu-se primul -nascut intre multi frati, dacorita 
oarecum aceluiasi mod al nasterii Lui supranaturale dup& trup. Caci de fapt zugra- 
veste colimvitra dumnezeescului Botez, va pe un chip al pintecelui fectorelnic si 
neyrihanit in care s-a format ca noi, si apoi s-a n&scut. Fiindc&i precum intrind 
cu dumnezeirea goalaé in acel pintece fericit si de Dumnezeu incap&tor, a_rezidi* 
° pirga framintaturii noastre si a modelat-o din nou, f&cind-o s& subziste in el, 
_ facind acel locsor prea fericit, adic&i pintecele de Dumnezeu incapator... izvor cu 
-adevarat inc&ip&tor de viat&é si remodelator al firii noastre din striciciune spre ne- 
stricdciune si frumusetea cea in chip dumnezeesc, asa intrind apoi in ap& nu cu 
dumnezeirea iarisi goali, ci cu pirga framint&turii roastre reziditi si indum- 
nezeité in colimvitra prototipici si de viati incep&toare, a facut-o prin prezenta 
Sa si a Prea Sfintului Duh, ca un alt sin remodelator al intregii noastre firi. 
C&ci a aratat-o si pe aceasta izvor al miintuirii, cum zice Isaia (XII, 1), ce poate 
renasc& in chip suprafiresc, faréi unire trupeasca si far4 legile firli, pe toti cei 
ce vin la Hristos cu credinta, facindu-i fii ai mi Dumnezeu gi frati ai Tal Hristos 


dupa har, prin nasterea oarecum identic’. Totugi deosebirea intre primul sin 


gi al doilea, adici intre pintecele de Dumnezeu inc&p&tor gi colimvitra ce ne 
renaste pe noi, este asem&nare in ce priveste vrednicia, cel dintii fiind tot 


atit de superior celui de al doilea, pe cit e Domnul: n&scut din primul fata de cei a 


rendscuti din al doilea. Ba chiar mai mult. C&ci céi rendscuti din cel de al doilea, 
sint frati dup& har ai Fiului lui Dumnezeu ndscut din primul. Dar sinul al doilea AS 
nu are nici o inrudire de felul acesta cu cel dintii, ci asa de mare este deosebirea ~ 
intre ele, pe cit de mult se deosebeste simbolul exterior prin fire de adevar. Caci’ 
-aceea este Maica adevaraté a lui Dumnezcu, pentru ca din ea si-a luat fiinta _ 
(cdc.w¥jva.) . Cel mai presus de fiintaé. Iar apa dummnezeescului botez se cugeta. 
cum s-a zis, ca un simbol al sinulut acela de viaté incepaétor si de Dumnezeu 
 ine&pator. De aceea gi noi ne renastem in chip suprafiresc din apa aceasta, fars 
unire trupeascd gsi fara celelalte fapte ale firii, ca fii ai lui Dumnezeu si asemenea’ 
chipului Fiului lui Durznezeu prin fire, nascut din pintecele feciorelnic gsi nepri- 
hanit; caci noi nu din nimic: spre infiintarea (sl¢ cdctmav) omului 
cel nou zidit Dumnezeu. Pentru c& tot ce-ne d& aceast&i renastere si rezidire 
dupé chipul lui Dummezeu, o lucreaz& prezenta Sfintului Duh». Deabia prin Botez 
-Domnul se face cu. adevarat de o fiinf& cu noi, intrucit.ne induw- 
' nezeieste gsi pe noi si ne face frati ai Séi dup& har. Dar pirga noastré luata de 
El a <indumnezsit-o la culme> (siz dxpov é}éece) Prin intrupare, a imbogatit-o cu 
insusirile firii dumnezeiesti, pe cind nqué ne d& cu mdsuré din aceasté bogitie 
ng 
covirsitoare. <Astfel precum noi nu socotim frati cu noi pe ciini si cai pentru 
_ faptul c& au un trup viu, ci numai pe cei ce au ratiuhe ca gi noi, asa si Domnu! 
nu pe toti oamenii fi are frati, ci numai pe cei ce s-au rendscut prin dumnezeescul 
Botez si au pastrat nepatata frumusetea cea in chipul dumnezeesc, pe cei ce s-au 
_indumnezeit Botez ca si El. 
Dar lucrul Botezului fl des&virgegte Euharistia, Daci prin Botez Hristos ti 
face pe oameni frati ai Sadi, prin Ewharistie ii face chiar m&dulare ale trupului - 
Siu. Deci ea di un grad cu mult mai: mare de unire, de alipire. «Ce urmeazi — 
 dup& aceasta? Nu agg dee a-i. face numai de acelasi chip cu Sine si frati. 


ai S&i, cici nu se opreste aci cu binefacerea, ci fi face si trup si ma&dulare ale , 


‘Sale, incit se numeste mai degrab& cap al nostru ca al unora ce ii sintem madu- 
lare si trup, decit frate, prin legitura iubirii Lui mai presus de minte si cuvint. 
.. De aceea pe cei ce intentioneazi. sii uneasci cu Sine, ca pe niste midulare 
= gg mai intii fi face de acelasi chip cu capul, prin Botez, apoi prin comuni- 
| ea gi impartasirea trupului si singelui propriu, lipeste de Sime gi intreolaltaé 
aces.ea deiforme. Pentru cceasta premerge Botezul Sfintei Impart4- 
sanii. Caci intii trebuie s& se facd madularele asemenea capului, ceea ce, cum ~ 
8-4. spus, o face dumnezeescul Botez, apoi s4 se tneascé cu capul, unire care se 
infaptuieste prin infricosata impartasanie. Lucrul acesta la facut intii Domnul 
la Cina cea de Taind, jertfind <{fepov,ymv) propriul Sau trup gi singe prin 
150, 32 240)" predindu-1 ucemicilor mincare TP. Ge 
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Numérul Tainelor, raporturile intre ele 


~ 


Dar de alta ptrte, omul nu rémine in viata paminfeasca neim- 
partasit de Hristos cel de dupa inviere. El are in ascunsul sau si ceva 


din mestricaciunea umanitafii inviate si indltate a lui Hristos. Si aceasta. 


i se da mai ales prin taina Euharistiei. Astfel omul are in sine inceputul 
viefii celei noi, dar gi finta ei, amindoud nedezvoltate. Tinta i s-a dat, 
pentru ca pe de alta parte i s-a dat numai un inceput, pe care trebuie 


dezvolte. Omul are s4 umple cu strdduinta sa stadiul indelungat 


al mijlocului, care uneste tnceputul cu sfirsitul 39). ‘ae 

_ Legatura si deosebirea dintre Botez si Euharistie, o arata din alta 
lature Sf. Maxim Marturisitorul. Amindoua fac sa se s2lasluiascd in noi 
dinamismul. mortii lui Hristos, prin amindoud ne insusim puterea_ trans- 
formatoare a mor{!i Lui. Dar intr-un grad deosebit: prin Botez capatam 
puterea omoririi voii moastre pentru pacat, a aplecadrii voii noastre spre 
placeri, deci puterea virtutii; prin Euharistie capatam puterea de a ne 


pune in joc chiar vidta, chiar fiinta noastra moare tainic (si de trebuie, 


gi vizibil) pentru Dumnezeu, ca sd ne umplem de viata Lui. Prin Ew- 
_-haristie ne fnaltam si deasupra virtutii, spre adevar. Prin Botez lug{m 
-asupra-ne ostenelile de buna voie, pentru a invinge pacatul si a dobindi 
virtutea; prin Euharistie udm puterea de a suporta si incercdrile fara 
de voie si chiar moartea’ pentru firistos 40). 
- De aci urmeaza ca Euharistia presupune un stadiu mai avansat in 
viata noastra duhovniceasca, o anumita tarie a -puterilor noastre spiri- 


tuale. Dar pe-de alta parte, de la tnceput omul trebuie s4 ia in sine nu ‘ 
numai puterea pentru virtute, ci si dragostea pentru ceea ce e mai 


presus de ea, pentru Dumnezeu; desigur, fntr-un anumit grad macar, 
caci din ultima creste prima. Din toate acestea rezulta ca’ Euharistia e 


menitaé sa se dea si mai tirziu, dar trebuie sa se dea si indatéa dupa 


Botez. 


Dar, ca s& se poat# uni cu Hristos, sufletul trebuie si. aiba in sine 


Duhul lui Hristos. Caci nu poate simti ci primeste trupul si singele Domnu- 
lui ca trup si singe induhovnicit, nu natural, inainte de a avea in sine Duhul 


care sa4-i dea aceasta intelegere. «Se iintelege ca, dup& cum, fnainte de a te 
fi impacat cu prieténii, nu poti sta in. mijlocul lor, tot asa nici in stare 


de pacat si de stricdciune nu te poti fmpdarasi de trupul si singele de 
care sint vrednice numai sufletele curate. Iata de ce, intfi de toate ne 
_ spalam, apoi ne ungem si numai dupa ce ne-am curatit in deajuns si 
ne-am umplut de buna mireasma a fiintei lui Hristos, sintem primiti 
si noi la Sfinta Masa a Impartasaniei» (Cabasila, opt. cit. p. 27). 
Trebuie s4 primeéasca omul darurile Duhului Sfint fnainte de a primi 
pe insusi Vistiernicul acestor daruri, comoara intru care se afla toata 
bogatia darurilor #1). Nu putem primi ungerea spre sfintire dupa ce 
ne-am unit cu Hristos, ci. inainte 42). «lata asa dar care e ordinea pri- 
— mirii tainelor: tntfi si intii Botezul, in al doilea rind ungerea cu Sf. Mir, si 


abia dupa aceea impartasirea cu Sfinta Euharistie» (Cabasila, op. cit., 


Lucrul acesta inteles Bisericd primara, care impartasea taina 

Sfintului Mir. inainte de primirea Euharistiei, deci indata dupa _Botez. 

Practica aceasta a ramas pina azi in Biserica Ortodoxa4. Dar Biserica 


$9. Sf. Grigore Palama, ibid., p. 216. | 
40. Rasp. c. Talasie, 30; Filoc. II, p. 114. & ° 
_ 41. N. Cabasila, op. cit., p. 79. 
42, Idem, op. cit.. p. 79. 


x 
Se 


~ 


ne 
ey 
2 
f 
"Ta: 4 
’ 
a 
¥ 
@ 
ey 
4 
“a 
. 
= 
: 


i! 
4 ii 
si 
ii 


Romano- Catolica, introducind mai tirziu practica acordarii acestei_ taine 


numai la inceputul pubertatii, a trebuit sd acorde prima Impdartasanie 
inainte de Cofifirmatiune, desi nici aceasta prima Impartaganie nu o 
acorda tndata dupa Botez, ci numai de la virsta de 7 ani in sus. Aceasta 


-aminare a celor doua taine pina la virsta priceperii, arata &acea reducere 
a tainelor, la cuvintul ce se adreseaz4 constiintei, care si-a gasit ultima 


concluzie in protestantism. Azi, insa, chiar dintre teologii catolici se ridic& 
olasuri pentru revenirea la vechea practica a Bisericii, deoarece inainte 
de primirea Euharistiei, nu se poate considera inca cineva membru deplin 
al lui Hristos si al Bisericii 43). 
Taina Sf. Mir se leaga pe de o parte de Botez, desivirsind laturea 


pozitiva a lui, completind spalarea spirituala a omului prin ungerea lui, 


adica curatirea prin stralucire, pe de alta de Euharistie, izvorind tot din 


patima Domnului, nedesp&rtita de invierea Luii desi prin ea credin- 


ciosul participind la moartea gsi invierea Lui intru-n grad mai putin 
deplin. In baza cercetaérilor sale, Odo Casel conchide: «Laturea pozi- 
tivi a Botezului, trezirea la noua viata, e zidita mai departe si inta- 
rita prin Confirmatiune, ca umplere (a celui botezat) cu Duhul Sfint: Deci 


si Confirmatiunea se intemeiazd pe fapta mintuitoare a patimii, care e 


-nedespartita de preamarirea Domnului, al carei fruct, dupa Isaia VII, 39, 


e Duhul, care mai intii s-a dat in ziua de Rusalii. De aceea e de nein- 
teles, cum Umberg poate gindi ca in Confirmafiune ar trebui sa se 
repete, dupa inva{atura despre mistere, evenimentul Rusaliilor, si anume 


_ cu toate intimplarile istorice insotitoate. Evenimentul Rusaliilor nu e doar. 
-, fapta mintuitoare, ci fruct al faptei intuitoare a lui Hristos. Cele trei 


taine ale initierii: Botezul, Confirmatiunea, Eutfaristia ca hrana, unesc 


asa dar pe crestinul in devenire, cu fapta originara mintuitoare a patimii 


lui Hristos, si fl pregatesc. astfel sd praznuiascd Euharistia ca jertfa, cu 
toata comunjtatea crestind. De aceea ele sint primite, dupa uzul vechi 
crestin, in noaptea de Pasti, pentru ca cregtinul sa traiasca $i sa. retra- 
iascd nemijlocit’patima lui Hristos» 44). 

_. Sf. Ciril din Alexandria gaseste ca Sfintul Mir si ‘Euharistia sint 
legate cum era legata in timpul mielului pascal ungerea usilor casei cu 


-singele mielului,“cu mincarea carnii mielului. Usile sint simfurile prin 


care se revarsa in inima ispitele (Glaphyre. P.G, 69, 428). 

Cele trei taine dau de la. inceput crestinului puterea pentru tot dru. 
mul duhovnicesc, pe care are sa-] parcurga, daca actualizeaza aceasta 
putere prin eforturi constiente, adica pentru cele trei stadii ale acestui 
drum: curatirea, luminarea gi_desavirsirea. «Astfel trebuie si intram fn 
posesiunea slavitei mogteniri a nemuririi in Hristos cel inviat, prin puri- 


43 Athanasius Wintersig, Pfarrei und: Mysterium, in Jahrb. fiir Liturgiew. a 
V, 1925, p. 139: «Prin botez, inifierea unor membri noi, tineri, in comunitate este 


de-abia inceupté, nu terminata. In referintele de azi ale vietii bisericesti, ziua 
_primei sfinte comuniuni, este pentru 


ta tinerilor ca gi pentru a batrinilor, 
punctui culminant al initierii. “(der Einweihung), deoarece copiii atunci iau parte 


pentru prima dat& cu cei mari la Euharistie, ca la cea mai inalt& expresiune a 


vietii- crestine. Aceasté simtire ar fi cu totul just&é dac&i Confirmatiunea ar pre- 
merge ca in Biserica primar&. Initierea crestinilor. se producea atunci prin Botez, 
.Confirmaze si Euharistie, ca hrand tainicd, si azi incA e admis& practica si se dea 
Confirmatiunea inainte de sfinta Comuniune in diecezele unde era uzul acesta pina 
acum, Si dispozitiile din Codex Juris Canonici n-ar contrazice aceasta. Abia Con- 
firmatiunea, mijloceste tindrului crestin participarea deplin&d la preotia 
a credinciogilor gi prin aceasta deplina cetaitenie in Biserici>. 

44, Mysteriengegenwart, Jabrb, ct, p. 203-204. 
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ficare, prin iluminare si desavirsiti uniune sacramentala,-care nu formeaza 
decit o singura si unica inifiere cresiind» 45). Pe trepte mai inailte it 
unirea cu Hristos, care moare gsi invie, nu-l-ridicd pe om nici o taind, 
asa dar nici uma nu ij 


Doua din celelalte patru taine nu fac decit restabileasca pe omul 


cazut din starile inalte la care a fost ridicat de cele trei taine amintite, 
iar alte doua fi dau capacitatea pentru misiuni speciale, in socictate si 
in Biserica. Asa fntelegem deci de ce Sf. Ciril din Ierusalim, Dionisie 


’  Areopagitul, Nicolae Cabasila descriu numai aceste trei taine. Oarecum 


prin ele se realizeaza mintuirea omului, urcusul lui la Dummezeu. De 
aceea, d-na. Lot Borodine spune: «Urmind marii traditii bisericesti, Ca- 


basila care se uneste in acest punct cu Pseudo-Dionisie nu retine ca atare 
decit trei taine majore, legate intr-un singur fascicol in Biserica veche: 


Botezul, care ne face sa trecem de la neant la existen{a; ungerea cu Sfintul 
Mir, care intareste aceasta existenta si o face s4 lucreze; Euharistia, care 


desavirseste: triada mistica ce reinnoieste viata chiar la sursa ei» 47). 


_ Dar pentru ca omul nu ramine, de obicei, pe drumul cresterii in 
Hristos, pe care |-au pus cele trei taine, ci cade adeseori din el, Hristos 


a rinduit o alta taina pentru teaducerea omului pe acest drum si in comu- 


niunea cu Sine, iar pentru ca, fie din pricind pacatului; fie din pricina 
“slabiciunii la care e supus trupul in urma p&catului stramosese si care 
amine si dupa stergerea lui, acesta se fmbolnaveste adese ori, Domnul 


finduit si pentru aceste cazuri de suferintaé, o taina de tamaduire si 
-fntarire. Acestea sint tainele Pocdintei si a Maslului 48). Intrucit rostul lor 
‘tot agela de a impartasi puterea de viata’ facatoare, 


™ 1936), p. 304. Tot M. Lot-Borodine, Initiation 4a la mystique, etc., in Revue 


cit.. XXIV année (1935), p. 673: «Prin aceste trei ordine: 
teAsimate. devenite marile etape ale intregii ascensiuni mistice, se implineste 


procesul neintrerupt al sfintirii universale, cu ritm dublu. De o parte dumnezeirea 
inaccesibil4 revarsindu-se prin dragoste coboara in creatiune si se manifesta in 
ea prin efluviile vietii incoruptibile, captate in receptacolele gi difuzoarele acestei 


vieti, care noi le numim sacramente-mistere. De alt& parte, tot omenescul 
_curatit harismatic si atras invincibil de nostalgia erosului dionisian, urc& in trepte 


spre Dumnezeul revelat, dar care rimine chiar atunci Deus absconditus>. 


| 46. N. Cabasila, op. cit., p. 81: «Dup& ungerea cu Sfintul Mir ne apropiem 
de Sfinta Masia, piscul cel mai inalt al vietii duhovnicesti, la care, daci am ajuns — 


odeta, apoi nimic nu mai lipseste ca si dobindim fericirea dorita. De aceea Sfinta 


Impartaganie este taina cea mai mare, pentru ci mai incolo de ea nu se poate 


‘merge, nici nu se mai poate addiuga ceva». 


47. La grace déifiante, etc., in rev. cit., p. 304. Odo Casel, Das christliche _ 


_ Kultmysterium, p. 48- «Cele trei mistere’ cultice: Botezul, Mirul, Euharistia ca 
hran&, inseamn& deplina incorporare a omulyi in trupul Domnului. Caci Botezul 


curati de p&cat prin scufundarea in crucea lui Hristos, Mirul insuflé viata cea 


nouii a Duhului; si Cuminecitura intireste si intretine aceasti viata si-face 


dularele deplin una cu trupul. Aceste trei mistere sint, de aceea, initierea, sfin- — 


tirea. crestind. Cel astfel sfintit, poate dup& aceea s& colaboreze activ la activi- 
- tatea cea mai inailti a lui Hristos cel mistic, la predarea Sa din iubire, Tatalul. 


Prin aceast&i @olaborare, el creste tot mai adinc in Trupul lui Hristos, deoarece — 
singele lui Hristos mereu, Duhul Invierii fl imvioreazi tot mai tare gi 


mincarea jertfei 11 incorporeazi tot mai mult. -Aceste trei taime sint de aceea 

cele mai insemnate si deo necesitate vitalé pentru Biserici si pentru fiecare 
48, Ar fi mai firesc ca taina’ Maslului si se insire dup& a Pociintei, inainte 
- de tainele sociale, nu dup& ele, cici la noi Maslul nu e o taind pentru moarte, 
ca la catolici, ‘ci o tainé pentru restabilire in viata. | 


impartaseste un grad mai mare de energie dumne-— 


‘45. M. Lot-Borodine, La grace déifiante, etc, in Revue cit, XXV année 


bing 


° ot 
y 
<3 
3 
4 
¥ 
re 
ye: 
ES 
2 
3 
Sh 
+2 
is 
ee 
% 
* 
& 5 
t 
i 


~ 


», 


4 
> 
* 


care curge din Hristos cel in viat, pentru c& ¢-a jertfit, si ele ne jun in 
-legatura cu patima si invierea Domnului. «Daca ne intrebam de fapta 
-mintuitoare ce sta la baza celorlalte taine, putem pyvesupune de pe acum 
ca si aici e patima lui Hristos (in toata intincerea‘ei).-De fapt Pocainta 
este redobindirea Duhului pierdut, deci fntr-un anumit fnteles un al doilea 

' Botez si Mir, cum e conceputa si de Parinti» 49). De aceea ea e urmata — 
totdeauna de Euharistie, pentru deplina restabilire a celui cazut, fn 


-trupul lui Hristos. lar «<Maslul este 0 deosebita, prin. Duhul 
Hristos» 59). 


Dar trupul tainic 3: Domnului este un organism viu, ‘nu o aglome- 


pe plan vazut functiunile lui Hristos. Pe de alt3 parte, Biserica are 


. adunat in ea neamul omenesc, constituit din familii in care se perpe- 
_  tuiaza gi creste spiritual. Pentru amindoua : aceste functiuni 


Domnul a iasat cite o taina. 


«¢Hirotonia face pe cel sfintit dupa chipul Arising; adic’ | 
ai lui Hristos cel rastignit si tnviat» 51). Precum Hristos, aducind jertia’ 
-¢a arhiereu, se aduce pe Siné insusi, aso si preatul sau episcopul \ repre- 

zentindu-l pe Hristos-in aducerea jertfei, trepuie reprezinte.si fn auto- . 
jertfirea proprie 52). Dar pentru aceasta trebuie sa fi luat fn sine chipul 


 ratie moarta de atomi uniformi. E] are deci organe felurite, cu functiuni di- 
ferite. Membrii Bisericii au lipsa de o conducere vaaut’, de 
 tatura si de savirsirea tainelor, deci de oameni care indeplineasci 


i Hristos care se jertfeste si care ofera jertfa Sa vesnnic Tatalui in cer. 


In sfirsit Nunta este o taina prin aceea ca «infatiseazd mistic taina 
‘lei Hristos si a. Bisericii, adica sfinta unire intre Hristos si Biserica,’ 
care se intemeiaza pe singele Domnului, pe singe'e legimintului celui nou 


vegnic» 53). Tubirea intre sof si sotie, implinirea multelor indatoriri 


le revin in cadrul familiei, fn opera de crestere a copiilor fntru frica de | 
Dumnezeu, presupune- o impartasire din puterea lui Hristos cel jertfit si 
‘fnviat. Viata sotilor in familie e o continua jertfa $i inviere, o ‘continua . 


 depasire a egoismului pentru o viata plind, in comuniune. 


Toate tainele pun asa dar pe credincios fntro- relatie ct patima 


Si invierea Domnului «Cind auzi pe unii teologi din timpul nou, ai soco- 


ti ci. Euharistia cade cu totul din cadrul celorlalte.taine, tntrucit acestea ar. 


fi semne cu o eficienta pur-morala a unei gratit interne, pe cind aceea 
cuprinde, in opozitie categorica cu acelea, pe Hristos real si substantial, 
cu dumnezeirea si omenitatea Sa. Cum a influentat aceasta izolare a Euha- 
_ Tistiei ca hrana de celelalte taine asupra pietatii practice, nu e de lipsa 
3 se arate aci: ea a-contribuit fn orice caz. tn chip hotaritor, ca celelalte 


taine sa nu mai fie prefuite asa ca in crestinismul vechi si ca chiar Euha- 


tistia, tocmai tn fiinja ei ca taing, fie prea putin > «Du- 


Mysteriengegenwart, Jahrb, ait, p. 205. 
§0. Idem, ibidem. 
51. Idem, ibidem.. 


Teognost,. Deapre. faptuire. si cap. XX, Filocalia, 
IV. p. 256: «Facindu-te jertfitor al trupulti lui Dumnezeu si partas de el 


impartasire, te-ai Indatorat si te impreuni cu el gi in asem&narea ne 
triind tie, ci Celui ce s-a ristignit, cum zice Apostolul. 

53. Odo Casel, Mysteriengegenwart, p. 266. 

54. Idem, op. p. 165. Ca mirturie, Camel 
Vonier, Kay to the doctrine of ‘the eucharist (1925), cap. VIII; Sacramental 
'Harmony,.p. 65, urm.: <Noi ‘am izolat Euharistia: noi am pus-o, ca pe un cedru 
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lui Hristos, care lucreaza toate tainole. este Duhul mintuirii. Si sfin- 
firii, Bisericii, aga dar fructul patimii pomnit din suferinta si starea 
transfigurare a Domnului... Tainele au, asadar, o refatie substantiala cu 

_ patima iui Hristos. Ele au izvorit, cum spun Parintii, din coasta Domnu- 
- |vi mort... Dar aceasta relatie cu patima nu e numai una morala, in 
- sersul ca sfintele semne ar disiribui omului numai un fruct al patimii. 
Crestinul, ca sa devina un alter Christus, trebuie sa trdidsca si sa retra- 


dasea viata mintuitoare a lui Hristos. De aceea taina trebuei sa confina 
insasi patima in forma pnoumatica». 55) 


nos Euharistia nu-si pierde pozitia distinctiva, centrala, intre cele- | 
_lalte taine, 


«In vrem ce toate fainele me daw posibilitatea sa participam mistic 


_ la patima si viata lui Hristos, una dintre ele ne infatiseaza aceasta rela- 
fie reala cu patima Lui fn modul cel. mai nemijlocit gi*mai clar, intrucit 
face pe Domnul prezent fntre noi in starea mortii sale, in mod substan- 
trupul gi singele lui Hristos, adicd pe Christus passus et mortuus. 
$1 nu numai aceasta. De oarece nu starea Domnului mort, ci actul jertfei 


pe cruce,. moartea Sa e ultimul izvor al vietii Supranaturale... insasi 


moartea lui Hristos trebuie s4 fie sacramental prezenta... Prin aceasta 


Euharistia*este cu adevdrat tmparateasa tuturor tainelor, izvorul tuturor, 


taimelor, punctul central al cultului» 56). «<Aceasta relatie se mareste in 
oe Euharistie asa de mult, pentru ca ea e mincarea trupului si singelui Dom- 
- oului omorit si ca jertfa e jertfa mortii lui Hristos». 57). 


-Considerarea tainelor in general, dar a Euharistiei in modul cel mai 
intenaiv, ca mijloace prin care credinciosul care le primeste, intra in comu- 


nicare $i intr-o impreuna trdire cu ffsusi Hristos, care, ‘desi inviat, con- 
Pg sa se afle fn stare de jertfa, e infatisata in expresiuni plastice, de 


Siintii Parinti. Sf. loan Gura-de-Aur afirma ca «noi nu putem avea par- — 


tea noastra din singele care mintuieste, decit daca atingem cu buzele 


_poastre coasta dummezeiasca si nepatata» (Hom. de Poenit. P.G., 49, 
345). «In Liturghia ozientala, zice L. H. Grondijs, crucea uriasa se tidied 


invizibila, tnapoia altarului» 58) Si pe cruce e prezent si acum Hristos 


rastignit. Iar stngele Euharistiei, apa Botezului, energia celorlalte taine,. 
curg din acest Hristos rastignit si in acelasi tirap inviat. Botezul -si Mi- 


tul sint trepte spre unirea deplina cu acest Hristos, care se Tealizeaza 
_ dn Euharisiie. 


Pina azi Biserica Ortodoxa cinta in prima miercuri a Postului Mare, 


jn Triodul lui Teodor Studitul: «Imnele mele cinté rastignirea. si rana | 


pe care sulita a deschis-o in coasta dumnezeiasc’a. Din ea beau eu in 
| nflenare zi, o Hristoase, bautura memuririi, bautura sfintitoare.»‘ (Cint. 3). 


ap Referirea tuturor tainelor la patima lui Hristos, legatura organica 
-a lor cu Euharistia e impiedecata la catolici de doctrina despre gratia. 


Dupa aceasta doctrina, numai in Euharistie e insusi Hris- 


ei putere de rodire, e numai din pomii Edenului sypranatural al 


Dummezeu: Chiar maestri ai teologiei n-au vdzut armonia sistemului sacra- 
- mental, asa cum ar fi trebuit.. Existi asa dar o strinséi relatie intre puterea 
botezului si puterea pfinii sacramenttale. Nu existé o pripastie intre tain’ 
taind>. 


- §5, Odo Casel, ibidem. 
Idem, op. cit., p. 166. 
> 57. Idem, op. cit., p. 175. 


L’Izonogzaphie byzantine du Crucifié mort sur la Croix. #6... 
Ww. Leyde, p. 61. 
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tis, vreeme celelalte tail. impartasesc doar re) gratie ca efect 


al mortii lui Hristos. Fafa de aceasta doctrina, Odo Casel spune: «Ideea. 


sa@ramentala cere, asadar, ca faptele mintuitoare ale lui Hristos, chiar 
istoriceste au treciit, sd fie iarasi prezente in mod real. Realitatea 


mintuirii se obfine, dupa orinduirea lui Hristos, nu printr-o simpl4 distri- 


buire (Applikation), ci printr-o .impreuna traire si unire cu Hristos... Nu 


invajatura lui Hristos face pe crestin, ba nici chiar gratia ca simpl4_ 


aplicare (als blosse Zuwendung), ci. deplina unire cu persoana lui 


tos, prin retrairea viefii lui» 9). 

Dimpotriva, putinfa referirii tuturor la Hfristos, care se- 
jertfeste necontenit, dar in acelasi timp a distinctiei Euharistiei de toate, 
e data in doctrina ortodoxa despre harul ca energie dumnezeeasca ne- 


creata, ce izvoraste din persoana lui Hristos, nefiind altceva decit putetea 


Lui insasi, impfeund prezenté cu persoana Lui. Energia Lui, pe care — 


Ne-o impartasesc tainele, e energia morfii si a invierii Lui. In Euharistie, 


insa, nu mai primim numai energia pornita din umanitatea Domnului, 


: insusi izvorul ei, trupul si singele Lui. 


Din cele dinainte se vede cA tainele in general sint absolut necesare 
pentru mintuire, odata ce numai prin ele omul se impreuna cu Hristos 


. gi se imparatseste de faptele lui mintuitoare, ridicindu-si natura lui din 


 pacat gi din 
spre m 


stricaciune. Dar, in special, pentru fiecare crestin -sint nece- 
mintuire cele trei taine ale fncorporarii fn Hristos: Botezul, 
‘Mirul si Euharistia. Si cum de obicei nu e om care &A4 nu cada tn pacate, © 


-e necesara pentru fiecare, daca trece de virsta copilariei, si taina Pocdin- 
tei. Celelalte taine, mai ales taina Nuntii si-a Hirotoniei, fi sint necesare - 


mumai daca vrea sa intre fn viaja de ‘Sau sa devina slujitor al 


3. Dintre cele taine, re nu se ‘repet niciodata: Botezul, 


‘Mirul si Hirotonia. Repetarea casatoriei o admite Biserica odaté sau cel 


mult de doug ori, dar ea nu se bucura de aceasti repetare si impune un 


canon. Propriu zis, taine care se aes babitiay cit de mult sint Euharistia, 


si Maslul. 


Teologia catolica a jar -sinodul din Trident a confirmat 
ca dogma peniru explicarea nérepetarii celor trei taine, teoria -asa zisului 


pay indelebil, care e adoptata si de unii teologi ortodocsi 60). Conform 


, in cel botezat, miruit si hirotonit, se intipareste, deosebit de harul tai- 
me respective, o pecete, un semn, ce nu se poate sterge, prin care aceia - 
se disting spiritual de alfi oameni si se cunosc c4 au primit acele taine, — 


chiar daca au cazut din harul lor, asa cum pastorul imprima4-oilor sale 


un semm, pe care acelea fl pastreaza chiar daca se ratacesc. Acest semn 
da dreptul “la primirea celorlalte taine. Andrutsos considera tnva{atura 
aceasta lipsita de caracterul unei dogme, intti pentruca nu se poate inte- 
lege natura acestui caracter si e greu de ae cum ramine cind harul 
lainei se plerde, al pen 


174-175. 


vestru Malevansky, in vol. IV al Dogmaticié eale, Kiev, 1897, p. 384; Maitzev, Die . 


eotie, Kiev, p. 245; AL D. Kuznetov, Biserica vie, 1923; N. G. Popov, 

la 1923 gi 1927, publicat in Vestmik, nr. 7-8, p, 19-23. Vezi deapre 
toti acestia la M. Jugie, ‘Theologia Christianorum 
Paris 1930, p. 422-425. 
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Scriptura si Sfinta Traditie. Andrutsos o admite cel mult ca opinie teolo- . a 
gica, pentru a explica nerepetarea celor trei taine,; nu atit la credinciosii == 7 
cari ramin in Biserica, ci la-cei ce au cazut din Bisericad si se intorc, dupa 
orlodocsi, sau la cei ce vin cu aceste taine de la o erezie, dupa cato- 
lici Nerepetarea acestor taine la cei ce ramin in Biserica, ‘se explica, 
_ dupa Andrutsos, prin faptul c4, precum omul nu se poate naste, natural, 
decit o singura data, tot asa nu se poate maste supranatural, — prin. 
- Botez si Mir —, decit tot numai odata. Iar Hirotonia, ca introducere in 
Slujba preofeasca, nu are motiv sa fie repetata. 61) 
C, Dyobuniotis, desvoltind acelasi motiv al nerepetarii tainelor amin- 
tite, spune ca orice tainad are lucrare cu. efect deplin si perfect, si deci nici. 
una nu se mai repeta, in vederea aceluiasgi efect, care .a fost realizat per- 
fect la prima ei impartasire. Pacatele marturisite odata, au fost ier- 
tate in taina Pocantei, incit taina nu se mai repeta pentru aceleasi pacate, - 
ci numai daca s-au ivit alte pacate. Daca Pocdinta in general se repeta, e 
din motivul ca ea nu se da numai pentru un singur pacat, ci pentru orice 
fel de pacate care se ivesc succesiv. Dar Botezul si Mirul legate de el se 
dau pentru an singur pacat: cel stramosesc. De aceea, nu-se pot ele repeta. 
_ Tot de aceea, Dyobuniotis se declara pentru generalizarea practicii Bise- 
ricii ortodoxe ruse, de a nu repeta Nunta pentru aceeasi soti, ce revin 
_ tn casatorie, si pentru a celei. catolice de a nu repeta Maslul la aceeasi 
boala fn continuare. 62) | 
La urma urmelor, intre ideea caracterului indelebil si explicatia lui | 
Andrutsos si Dyobuniotis se poate stabili o apropiere:.caracterl cu care 
ramine cel botezat e ca el poarta urma Botezului si a Mirului pentru 
-vecie, intrucit a fost curatit pentru totdeauna de pacatul stramogesc, fn- 
trucit acest pacat el nu-l mai poate avea. 68) Ceeace a lucrat harul nu se a 
mai poate sterge de tot, chiar daca se retrage harul. 
'  Pocdinta repune pe om pe de o parte fn starea de curatie deplina, de a. 
dupa taina Botezului, socotindu-se un al doilea Botez, dar pe de alta nu = 4 
este exact un al doilea Botez, intrucft nu trebuie s4 faca acelasi lucru cw Bo- 
tezul, ca sa repuna pe om in acea stare, intrucit nu aia ae de sters un 
originar. Iar pentru repunerea deplina in cu Hristos, 
ea trebuie urmata de Euharistie, ca si Botezul. Pacatul tn care a cazut 
omul dupa Botez, fiind un pacat prin voin{a, nu prin nastere, nu ontic, a 
efortul de cdinté si marturisire al vointii are un rol esential la obtine- = = 7 
rea iertarii prin taina Pocdintei, cum nu e cazul la taina Botezului. Lega- 
turile pacatului sau pecetea satanei in care cade omul dupa Botez, nu 


60 b. Andrutsos, Simbolica, p. 297, nm. 11. De asemenea M. Lot-Borodine, La - 4 
grace déifiante, etc., in rev. cit., 19386, p. 314. 

62. T& pvoripia tiie dp%o3dEou “Exudnotac, Atema, 1913, p. 29. 
63. In felul acesta se poate afla un adevar si in afirmarea d-nei Lot-Borodine 

ci aceast& pecete a Duhului e opusul pecetii diavolulud, cu care se umeste omul. 
¢Interventia directé a Duhului Sfint, organ al umirii noastre cu Dumnezeu 
intreit. stergjnd, prin apa botezului, de pe fata omului amprenta dugmanului, fi 
imprimaé, la rindul un semn invizibil, atinge cu o pecetie a alegerii... 
Biserica distinge acest caracter de gratia proprie a botezului, cici aceea poate 

fi pierdut& prin pacat, in vreme ce semnul rimine nesters». Acest semn tainic 
care ramine, n-ar fi decit: urma HMisat&é de Duhul, care a lucrat in acest om, $ter- 
gindui pdcatul, urma ldsatéi de evenimentul mortii lui Hristes si a nagterii de 

sus. Urma aceasta nu o mai poate sterge picatul, sau satana nu-si mai poate 

$ntip&ri, asupra celui cizut din har, aceegi pecetie pe cre o au toti cei coboriti 
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mai sint Ge aceeasi natura, ‘de aceeasi tarie, ca cele dinainte de Botez. 

Omul nu mai poate Sa repete mistic moartea ontica de la Botez gi nici - 
- Hristos nu. mai moare la fel cu acel oni in taina Pocdintei. De toate 
-acestea trebuie s4 tinem seama la caracterului indelebil . al 
_tainei Botezului de pilda. 

Nerepetarea unor taine indica faptul ca ele stabilesc intre om si . 
Hristos o relaftie care nu mai poate Gisparea fara urma. Cine a cunoscut 
edaté un om, nu mai’e ca cel care nu l-a cunoscut, chiar tnceteaza 
relatia actuala intre el si omul respectiv, relatia aceea nu poate sa nu‘ 
fi lasat in el.o urma. Acesti doi oameni nu pot sa nu se raporte unul 
la altul intz-un fel cum nu se raporta cei care nu, s-au cunoscut. Cu atit mai 
disparea pina la urma relatia omului cu Hristos, in mod 
total 

relatia si normalé a omului cu. 
- Dar in afara de relatia aceasta, sunt posibile inca atitea forme slabite 
_ gi strimbe de relatii. Prin schisma, prin apostasie, sau chiar prin pacatul 
de moarte, un om cade din relatia harica cu Hristos, dar intr-o anumita 
relatie tot ramine. Daca si pacatul e tn general un -pacat impotriva lui 
Dumnezeu si nu-] scoate pe om dintr-o anumita relatie gresita cu Dum- 
nezeu, se poate spune ca schismaticul si apostatul pacadtuesc in mod spe- — 
- cial impotriva lui Hristos, cum nu pacatueste omul nebotezat. Cel botezat, 
$i cu atit mai mult cel hirotonit, e sluga rea, sluga devenita infidela, 
cale se deosebeste de cel ce n-a fost nici cind sluga lui Hristos. El nu 
- mai are drept sa lucreze in numele Domnului, caci daca o face pacatueste — 
si mai grav; dar nu poate totusi scapa de urmele acestei foste calitati 
6 a lui. Tot ce face el, e manifestarea unei infidelitati. fata de Domnul. El 
aj tee mult judecata, mai mult decit cel ce n-a fost sluga. Dom- 
‘Dar faptul ca a fost sluga Domnului, sau faptul ca e sluga Lui 
_infidela, facie, pe de alta parte, ca revenirea lui la fidelitate fafa de 
Domnul fie ‘exact o revenire, nu o angajare ca a unuia ce n-a fost 
slug deci nu. mai trebuie implinita o forma noua, 
ni Botezul si Mirul, pe linga viata noua ce o daruiesc, inseamna asezarea 
» plincipiala a omului in relatie cu Hristos. Celelalte taine dau diferite in- 
| __ tensificari si nuante ale acestei relatii. Acesta e rostul lor, si intrucit 
aceste intensificdari si nuantari personale pot..spori cit mai mult, acele 
{aine se pot repeta. Pe de alta parte, aceste intensificdri si nuantari © 
eC personale pot inceta s4 se realizeze Dar’ relatia omului cu Hristos, in 
 principiu, nu mai poate fara urma. Dect nici efectul Botezulut 
si al Mitului.. | 
‘lar Hirotonia pune pe om intr-o relatie principiala de special 
al lui Hristos. El poate resuza sa implineasca datoriile ce decurg. din ea, 
sau poate indrazni sa se foloseascd de titlul acesta in mod contrar lui 


Hristos, spre osinda Sas Dar ca telatie principiala ea nu mai poate dis- 
parea fara urma. | 


4, — Aceste consideratii ne pot servi_ca. punt. sprijin .in ‘cerceta- 
rea problemei tainelor savirsite in afara de Bisericd, problema care. este 


$i mai dificila dectt cea in unor taine sdvirgite 
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Din fiinta tainelor, asa cum reese din expunerea de pina aci, ca 


de unire a omului cu Hristos cel ce moare tainic si invie, eveni- 


ment mistic necontenit, care constituie viata Bisericii, ar rezulta ca nu 
exista taine in afara de Biserica, tntrucit Biserica e corpul tainic insufleti 
de Hristos. Aceasta este axioma de care trebuie sA se tind seama in 


toate discutiile referitoare la asa zisele taine- savirgite in afara de 
Biserica. 


Dar problema in principiu, se complica in concret 


prin faptul ca insasi Biserica e o problema, intrucit aproape nu exista 
azi teolog, care s4 conteste celorlalte confesiuni crestine orice legatura 
ci Hristos, deci 0 oarecare trasatura a caracterului bisericese. 
De aceea in problema tainelor din alata de Biserica s-au date ras-— 


punsuri diferite. 
Biserica ‘considera tainele savirsite in afara 
a, ca valide 64 b), deoarece savirsitorul ler este Hristos insusi, nu preo- 


-tul. Teoria aceasta are la baza opinia Fer. Augustin, ca tainele sAvirsite 


corect in afara de Biserica, sint valide, dar cuprind efectul lor numai 
tn potenta, devenind tn cel ce le-a primit, actual, cind acela intra in 


- Biserica. Pe baza acestei opinii, Biserica Romano-Catolica a construit o 
teorie, conform careia tainele fiind proprietatea Bisericii Apusene, toti 
‘mevirstnicii botezati apartin ei, iar din cei virstnici toti cei ce traiesc 
despartiti de ea bona tide, pentru ca nu cunosc adevarul, insa indata ce 


l-ar cunoaste, l-ar primi; deci in acestia gratia lucreaza mintuitor. 


Andrutsos observa teoria aceasta «intinde Biserica peste granitele 
unei singure Biserici vazute, identificind-o cu Biserica nevazuta a pro- | 


testantilor, sau cel putin impartind-o in multé. Biserici, straine ‘intre ele, 
dar constituind un intreg prin Botezul valid» 65). 


In Biserica Ortodoxa mu s-a formulat in privinta aceasta o doctrina 
oficiala. Sfintii Parinti resping in principiu tainele ereticilor 66), dar n-au 
ajuns la o formula’ principiala a naturii tainelor din afara de Biserica. 


lar in practica Biserica Ortodoxa a recunoscut botezul unor eretici care 
veneatl ta sinul ei, iar pe al. altora nu, sau al unofa $i acelorasi 


b. Th. ‘Spacil Doctrina theologiae de sacr. p- 
238 (62), caut&a s& dovedeascé-cu ajutorul traditiei patristice. teza: <Baptismus a 
‘«quomque etiam extra veram ecclesiam rite collatus, validus est». _ 


_ Andrutsos, Dogmatica, p. 323-324, Teoria aceasta gi-au insusit.o si 
66. Ciril din Ierusalim respinge ‘botezul ereticilor (cateh. VII). Vasile cel. 
‘Mare nu recunoaste botezul marcionitilor, desi se botezau in Tatal, Fiul gi Sfintul . 


‘Sfint (Epist. 199), nici pe al catarilor, fiinmd de acord cu Ciprian gi Firmilian, 


«deoarece rupindu-se de BisericA nu mai au harul Duhului Sfint la ei». Dar pentru ~ 
multora (oixovopig tHv observa ca botezul catorilor poate fi recu- 
noscut (Ep. 128). Grigore al Nisei respinge’ botezul eunomianilor, fiindei boteazi . 
(P.G. 45, 881). Can. 67 Apost. nu considerA <pe cel 


botezati sau hfrotoniti de eretict, ‘nici credinciosi, nici clerici>. — 
- 67. Astfel sinodul I ecumenic (Can. 8, 19) @ recunoscut botezul si hirotonia 
-movatienilor, a respins ins& pe cele ale paulichianilor. Sinodul II ecumenic (Can. 
VII) imparte pe eretici in cei ce trebuie botezati si in cei ce nu trebuie botezati. 
‘La ‘ultimii apartin arienii, macedonienii sabatienii, novatienii, tetraditii si 
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Dogmatica, p 
‘nelor din ‘afara Bisericit proprie mai ales teologilor greci de anul 1756, 


putea 


y 
; 
| 
5 


eretic?_ uneori lea recunoscut, alteor nu, dupa cum a fost fh interesul | 


ej s-o faca. 68) 
C4utind_un principiu prin care s-ar putea explica practice 


_humita a economiei, care face uz cind de condescenden{a, cind de rigu- 
Tozitate, seama de teologi ortodoesi socotesc ca acest principiu 


poate fi decit acela ci tainele din afard de Bisericd nu sunt valide, dar 
Biserica le poate face valide atunci cind socoteste c4 e in interesul ei, 
adida spre folosul multora din fiii ei, sdu al celor Cazuti de la ea. 69) 
Dupa aceasta teorie, toate tainele din afar’ de Bisericé sint goale de orice | 


~ continut, dar Biserica poate umplea pe unele de substanta atunci cind 
-vrea, sau cel ce intra in sinul ei e asemenea tilharului de pe cruce, care 
desi n- hare: Broprin zis vreo taina de mai inainte, poate intra in cer, fara 


68 Odinicaré Biserica greact, intre 1484 si 1756, primea pe catolici si pro- 
testanti, far’ rebotezare, si pe preotii catolici fara rehirotonire. De la 1756-1878 . 
ii reboteaz& pe catolici $i protestanti. De la 1878, practica variazi. Biserica ru- 


seascé nu recunostea odinioara botezul catolicilor si preotia lor (pina la. 1667); . 
de atunci“le recunoaste, adici primegte pe catolici si protestanti fara. s&-i boteze 


din nou, si pe preotii catolici, fri sii rehirotoneasc’ din nou (Andrutsos, Simb., 
320-321). 


69. Asa a interpretat iconomia Puller, The primitive Saints, p. 63; dndratecs.: “s 
329; C. Dyobuniotis, op. cit., p. 163, Teoria despre nevaliditatea tai- 


de cind Patriarhul Chiril din Constantinopol a hotadrit rebotezarea catolicilor. , 
; In timpul mai nou, A. S. Alivizatos, fara a folosi expresiile <taine valide>, 


gau <taine nevalide» pentru tainele din afaraé de Biserica Ortodox&, spune numai 


simplu c& Biserica, in virtutea iconomiei poate recunoaste anumite taine, chiar 
daca au fost savirsite anticanonic si poate s&: declare «valide anumite consecinte 
provenind din taine conferite neregulat, sau dimpotrivA si aceste consecinte 
¢a neavenite». Totusi recunoasterea tainelor din afar&i de Bisérici nu poate ne- 
socoti invat&étura dogmaticé (L’Economie d’aprés le droit canon. de l’Eglise Or- 
thodoxe, in Studi. bizant. et neoellen., II, 1952; p. 269-276). 


Mitropolitzl] Gherman de Ainos, supunind unui studiu chestiunea validitatir 


‘botezului ereticilor (Tiept xbpove tov alostixdy, tn “Opdodotla 
considera 


27 (1952), si 199-212,’ 295-326, c& orice botez din afari de Biserica Or- 


-todox4 .e nevalid. Dar Biserica poate face valid botezul nevalid al catolicilor sr 


anglicanilor, pentru c& implineste trei conditii- e sivirsit prin invocarea Sf. Treimi, 
erezia lor nu respinge dogmele fundamentale ale crestinismului si ministrul sdvir- 
sitor detine puterea_ hirotoniei prin succesiunea apostolica. Protestantii ins&é nu 


A implinesc ultima conditie, deci botezul lor nu trebuie recunoscut. | 


|. Karmiris, det tote mpocdvtac tH tn 


25 (1954), p. 211-248, socotegte gi el ci orice botez din afari de Biserica Ortodoxa 


raetiecorn. dar recomand& ca romano-catolicii, vechii catolici, luteranii si calvinii, 
fie primiti fara a fi rebotezati, ungindu-se doar ultimii cu Sfintul Mir. Dec 


Biserica greac& s& revoce decretul din 1756, care prescria rebotezarea tuturor 


acestora.. Recomandad rebotezarea unor sectanti care n-au pastrat succesiunea. 
apostolica. Deci respinge propumerea lui Dyobuniotis, dup& care Biserica ar putea 
considera validé si hirotonia sectelor ce n-au piastrat succesiunea apostolica si ar 
hirotonia vreunor grup&ri, care au pds‘trat succesiunea apostolicé. 
Aceasta inseamna, zice Karmiris, si se introducé .arbitrarul in Biseric&é gi si se 


idiee Biserica mai presus de Hristos. 


Schiematicii trebuie primiti pe unei simple mérturisiri de 


‘de poate cu exceptia lui Dyobumiotis -— recu- 


Dar grija aceasta, de a se tine seama de ap 2 
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si primeascd vreo taind.7°) Andrutsos spune c4 economia nu s-ar putea 
explica in. sensul- teoriei catolice, ca tainele din afara de Biserica ar fi 
-valide dar nelucratoare, si Biserica le-ar putea face lucratoare, sau nu, 
‘dupa cum vrea: Daca tainele din afara de ea ar fi valide, n-ar putea sa 
le repete in unele cazuri. 


Totusi sunt si unii teologi ortodocsi, care inclina spre teoria unel 


validitatii a Botezului, savirsit corect in afara de Biserica 71). Desigur ca - 


teoria aceasta nu se poate admite, caci duce la O desfiintare a granitelor 
Bisericii. i. 


Dar. dificultati nu mai putin mari sint- implicate: si in Jecirisr cd orice 
taina din afara de Biserica Ortodoxa e goala de orice continut. 

Daca taina savirsita in yafara de, Bisericad ar fi lipsita de orice con- 
tinut, ar fi o simpla forma umana, cum ar putea fi umpluta aceasta ~ 
forma ulterior de harul divin? Nu duce aceasta la ideea ca harul poate 
fi dat de Biserica fara mijlocirea unor acte sensibile, deci la un spiri- 
tualism abstract? Caci nu e de inteles cum se poate lega, dupa o mare 
distanta_ de timp, o simpla forma umana cu un continut haric. De ce 
se mai tine seama atunci de faptul ca s-a savirsit asupra unei persoane, 
odinioara, forma unei taine, daca prin ea nu s-a dat nimic? Apoi, daca 


— toate tainele din afara de Biserica, ar fi la fel de lipsite de orice con- — 
_tinut, de ce Biserica mai tine seama in general, in uzul ce-l face de 


- economie, de doua limite: nu boteaza $i nu hirotoniseste din nou pe 


schismatici si pe cei ce au fost botezati si hirotonisiti corect, dar boteaza 
si hirotoniseste, in general, din nou pe marii eretici $i pe cei ce n-au 
_pringit aceste taine in mod corect. 

Adevarul s-ar parea ¢a trebuie cdutat undeva la mijloc, ‘tntre cele” 
- doud teorii, intre recunoasterea caracterului de taina al Botezului (si 
tn_unele cazuri al Hirotoniei din afara de Biserica si intre- negates 
oricarui continut obiectiv al lor. 

Tainele sint, dupa cum am spus, gildlnapble prin care omul intra in 
relatie deplina- si normala cu Hristos. Din acest punct de vedere nua 
exist4 taine in afara de Biserica, intrucit prin ceremoniile primite in 


- afara ei, omul nu e pus in relatia deplinad si normala cu Hristos, adica 


_fn har. Dar in afara- de relatia harica, deplina si normala, intre om $i 
Hristos, sint posibile, cum spunmeam, nenumidrate alte forme de re- 
latii. Si se pare ca nu se poate contesta membrilor celorlalte confesiuni 
crestine orice relatie ou Hristos, intrucit nu li se poate contesta orice 


credinfa in El. Ei nu pot fi pusi pur $i in acelasi rind cu 


70. Arhim. Dim. Genrgiase; Botezul in Nea Sion, 1924, 


168-169: <«Hristos a fixat botezul ca conditie de intrare in impd&r&tia cerului, dar 
totusi a introdus pe tilhar fari botez, Prin urmare chiar pentru. cei carora Je’ 


\ wecunoaste botezul, ea nu-! admite ca real si eficient; acest botez ramine pur si 


' simplu invalid, desi poate din punct de vedere canonic si ritual e regulat. Singura 


exceptie ci Biserica nu-l reinnoiegte gi c& ea fl umple de propria sa substanta, 
pe el care era inainte asemenea unui vas gol. 


71. A se vedea o ingirare a acestora la M. Jugie, op. cit., tom. cit, p. 


93-97: Marturisirea Ortodox’, Mart. lui Dositei, Vernardachi, etc. Pr. I. Michal. 
cesco, La Tiéologie symbolique, Bucarest, 1932, p. 101, merge chiar asa de departe 
incit declaré «<Botezul este deasupra diferentelor confesionale. cel botezat in 
ware se patrunde in crestinismul intreg si nu in vreo confesiume oarecare. De 


aceea Biserica noastri invati ci nu e mintuire afari de botez (extra baptismum _ 
mulla salus), in timp ce Biserica Romano-Catolici zice: extra cocpenvann nulla 


Si prin ecclesia ea confesiunea romana». 
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Ei au o ‘anumit relatie oblectivil cu Hristos, ‘Si relatie cores- 
punde credin{ii lor in El. Unde omul nu crede intr-o venire a lui Hristos_ 

in el prin taine, de fapt taina respectiva nu i-l poate aduce pe Hristos. - 

Omul nu poate primi in general pe Hristos sau de la Hristos mai mult 

decit crede. Credinta e actul primire in ordinea~ spirituala. Daca 
Romano-Catolicii spun ca prin- Batez primesc numoi o gratie creata, 
-trebuie s4 admitem ca de fapt nu se aseaza prin Botez cu Hristos’ intr-o 
relatie de unire, de impreuna viejuire, ci ramin foarte departe de El, deci 

nil primesc propriu zis harul Lui. De aceea romano-catolicii pot admite 

ortodocsii primes¢ prin Botez harul adevarat, conform cu insdsi cre. 

. dinta acestora, dar ortodocsii nu pot admite acelasi lueru despre catolici 
lar daca protestantii spun Ca. primesc numai o fagaduinta a mintuirii 
pentru viata viiloare, nu pe Hristos insugsi care sa-i curefe de pacat sie 
sa-i uneasca cu El, trebuie-sa credem ca de fapt nu primesc pe Hristos 
insusi, ci doar o oarecare nadejde mai mult sau mai putin nesigura 
de mintuire. Dar o unda indepartata si slabita de la Hristos s-ar putea 
eventual admite ca primesc gi unii si altii, catolicii mai mult, protestantii 
mai putin. Caldura si lumina soarelui cade intreaga peste cele ce stau 
sub raza lui. Dar actiunea lor se resimte slabit gi indirect si dincolo 
de acest cimp. De sigur, numai pentru ca exista Biserica, in care 

_. Hristos lucreaza integral, e posibila o iradiere a puterii, Lui si dincolo 

-de ea, asa cum lucrarea din trupul omului se resimte si asupra celor . 

din jur. Daca se ia in considerarea la recunoasterea ‘tainelor unor con- 

_ fesiuni straine faptul ca este nbbb in acele taine, e firesc ca se ia in 
ccnsiderare si ce cred ele ca li se da prin: taine. | 
Nu putem spune exact ce primesc cei din afara de Biserica, in asa 
_ zisele lor taine. Atita ins4 credem ca se poate spune, ca aceste ceremonii nu 
_sint mumai o forma goala de orice continut obiectiv, ci implica ceva ce 
poate alcatui, tn unele cazuri mai mult, in altele mai putin, baza pentry 
0 completare si indreptare a relatiei ce s-a inifiat intre omul respectiv 
si Hristos. Formula, imaginea adecvata pentru aceasta .baza obiectiva 

pus de ceremohiile lor, pentru ridicarea si trecerea lor pe planul tai- 

melor, ne lipseste inca. Poate ceea ce primesc cei din afara de Biseric% 
prin ceremoniile lor, e un svon departat’ si deci confuz si alterat al 
-simfoniei care patrunde intreaga si clara: in cel ce primeste tainele 
Bisericii, sau o licarire obscura din oceanul de lumina, care e primit de - 
‘membrii Bisericii, dar acelora le ramine departat si deci necunoscut, 

_ Cele ce le-am spus despre relatia strimba si slabita, tn care ramine cel. 
esit din Bisericd sau din preotie, cu Hristos, pot fi valabile si aci. Bulga- 

cov, vorbind in «Ortodoxia» (p. 27 ) despre deosebirea fntre cartile ca-— 

nonice gi deutero-canonice, admite o gradatie ‘a inspiratiei. Cu atit mai_ 

mult se poate vorbi de o gradatie a relatiei omului cu Hristos si de 

posibilitatea unor forme strimbe ale relatiei, desigur nu datorité lui = 

_Hristos, ci omului. Daca intelegem taina ca mijlocul dé intrare in re- 

-. latie normala si deplina a omului cu Hristos, nu pot fi taine decit cele — 

site in Béiserica ortodox4. Ceremoniile din afara de Bisericd nu 

fi 'taine -si ele mu ajuta la mintuirea omului. Dar pe de alta parte, 

pun si ele pe om intr-o anumitd relatie cu Hristos, se reflect 
si asupra lor ceva din caracterul tainelor, fiind ca un fel de imagini 

- - slabite si desfigurate ale tainelor, asa cum credinta gresita nu poate 
_ fi socotiia o lipsa de ci credin{a ce se 
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Numérul Tainelor, raporturile tntre ele 


Ideea aceasta, a prezentii in asa zisele taine din afara Bisericii, a 
bazeobiective, care poate fi transformata de Biserica in continut 
-haric, deplin riormal, corespunde cu organicismul Ortodoxiei, care nu 
crede cd harul e atras magic prin indeplinirea simpla a wunei forme 
fn afara Bisericii si a credintii drepte, cum afirma doctrina romano- 
catolica, dar nici: nu socoteste’ credinta- ca un simplu factor su- 


ie biectiv, lipsit de orice suport obiectiv divin, ca fin doctrina prote-. 


stanta, ci considera ca tntre acesti doi factori se stabileste o legé- 
ftura, drept conditie a mintuirii. 


Ideea aceasta mai corespunde, de o parte, ca, in 


general, Sfintii Parinti, cind resping vreunor eretici, aduc 
temeiuri~ anumite erori fundamentale ale eredintei lor, iar pe de alta 


ar explica mai satisfacator atitudinea schimbacioasa a Bisericij Ortodoxe 
fa{a de tainele din afara de ea. Intrucit tainele acestea n-au asezat pe 
om in relatia deplina si normala cu Hristos, nu lucreaza mintuirea 
aceluia. Ca atare ele pot fi uneori considerate ca neexistente. Alteori 
_insa, mai ales cind baza obiectiva a relatiei in care au pus pe om cw 
-Hristos, datorita credintii confesiunii respective, ardtata si. in forma 
covecta in care s-au savirsit tainele, nu e de tot departata de deplina- 


tatea si de normalitatea relatiei cu Hristos, ele pot fi ridicate si trecute 
de Biserica pe planul unor taine adevdrate. In ambele cazuri e necesara 
mu numai o miscare a omului spre Biserica, ci si un act de primire al 


_Bisericii, iar Biserica poate face acest act cum vrea, judecind atit starea 

- de departare de plenitudinea credintii a celui ce vine la sinul ei, eit si 

_ folosul ce l-ar putea avea in general cei din confesiunea lui, din felul 
cum il primeste pe acesta. 

In orice caz, nu poate fi vorba de setscinsaalaoes in ele insele a tainelor 

unei alte confesiuni crestine, ci nmumai de procedura cea mai buna in 


eazul concret, cind un membru al vreunei confesiuni vine la sfnul Bi- 
-sericii, ctnid insusi faptul ca respectivul intra in ambianta de har a 


Bisericii gsi isi complecteazd sau rectifica credinta, ii schimba situatia 


spirituala.. Tainele celor ce ramin fn afara de Biserica nu pot fi recu- 
noscute, fie cA sint inexistente peste tot, fie cd au in ele o oarecare- 
-baza obiectiva, care insa in orice caz e nepricinuitoare de mintuire si- © 


gura, Recunoasterea tainelor celor ce nu vin in Biserica, ci ramin fa 
confesiunea lor, ar insemna de fapt ca acea confesiune conduce pe mem- 


brii ei la mintuire,-in mod egal cu Biserica Ortodoxa, ca deci nu mai 


e nici un motiv ca Biserica sa stea despartita de acea confesiune, ca 
deci ele-pot fi considerate una. Dar atunci nu mai au nici o importanfa 
deosebirile de credinté. Omul poate crede fie cum crede Biserica Orto- 
doxa; fie cum crede confesiunea respectiva. Acestea sint consecintele 
_absurde care decurg din recunoasterea in principiu, in ele ingile, a tai- 


-nelor altor confesiuni, sau acceptarea asa zisei communio in sacris, a 


| Slujirii fmpreuna a preotilor Bisericii noastre cu cei ai altor confesiuni 


si a primirii de catre credinciosii atone a tainelor de la preotii altej 


-coniesiuni si viceversa. 
| lata de ce nu poate exista nici o problema a recunoasterii hiroto- 


niilor anglicane in ele insile, in principiu, chiar daca n-ar mai exista 


nici o indoiala cu privire la faptul ca anglicanii insisi recunosc hiro- 
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| tonia ca taina atit mai putin ‘se pot aproba cazurile ‘in care 


preotii ortodocsi si anglicani au slujit impreuna sau in care credinciosii 
ortodocsi au primit tainele de la preofi anglicani gi viceversa. O pro- 


_blema a recunoasterii hirotoniilor anglicane poate exista numai in sen- . 
sul daca, in cazul venirii si primirii unui preot anglican - in. Biserica 


Ortodoxa, acela poate fi recunoscut ca preot, pe baza unei simple declaratii 


de credin{a,. fara sa fie hirotonit din nou. Pentru rezolvarea acestei pro- 


blemie trebuie sa se stabileascé daca anglicanii au sau nu taina hiro- 
toniei, deci dacd au sau nu succesiune apostolica, si daca nu sint prea 
departati in credinja de ortodocsi, adica daca au o invajatura apropiata 
de cea ortodoxa, cu privire la taine, la Biserica, la Sfinta Traditie. Dupa 
teoria ca nimic din taine nu exista in celelalte confesiuni, o asemenea 


cercetare n-ar avea rost sa se faca. Preofii anglicani ar putea fi primitt 


-in Ortodoxie, dupa aceasta teorie, ca preofi, chiar daca hirotonia an 
glicana 1 n-ar avea caracter de taind 


thie 


72. Simbolica, p. 307: <A hirotoniile angiicane din 
punct de vedere ortodox, inseamnd numai atit- a primi dup& iconomie clerici an- 


glicani ce vin Ja Ortodoxie, faér& rehirotonire, cum a facut pentru multi eretici 


odinioara gi face si acum Biserica Ortodoxd. Vechii Biserici nedespartite nu i s-au 
pus niciodaté de nici unul dintre eretici intrebarea, dac& in principiu au sau nu 
preotia, ci se cerceta numai validitatea acelor clerici ce Teveneau: la 
-ginul ei Si cereau comuniunea cu ¢a>. | 
73. Aceasta rezultaé din opinia teolgoilor ortodocsi care aproba. primirea prin 
iconomie a <preotilor anglicani>. De aceea se contrazic cind fac aceasta cercetare 
recomanda primirea preotilor anglicani fara hirotonie, numai pe baza faptului 


c& anglicanii recunosc caracterul de tain& al hirotoniei si alte 


principale (vezi la Hr. Papadopulos, Chestiunea validitadtii hirotoniilor anglicane, 
trad. in rom. de Arhim, Filaret “Jocu, 1946, p. 56, 62). De altfel Dyobuniotis spune 
gi direct c4 Biserica poate primi sau respinge tainele din afara de ea, indiferent — 
de apropierea sau de depadrtarea in credinté a respectivelor confesiuni. La con- 
» ferinta Lambeth (1930), Patriarhul Meletie al- Alexandriei, care a expus acolo 
teoria iconomiei, ,a fost intrebat de episcopul de Gloucester daca poate fi admis- 
de Biserica Ortodox&S punctul de vedere al lui Dyobuniotis, dup& care s-ar putea 


-. recunoaste ca valide in Biserica Ortodoxd, prin iconomie, tainele eterodocgilor, 
chiar cind n-au fost conferite ‘canonic in 
. apostolicé. Meletie a spus c& aceasta e o opinie personal4 a lui Dyobuniotis, Dar — 


in Bisericile unde nu exist&a succesiune 


episcopul de Gloucester a luat-o ca opinia Bisericii Ortodoxe si a propus anglica- 
nilor s& primeasc& pe pastorii protestanti fara rehirotonire, (Hiér. Piérre, Economie 


- -ecclésiastique, Irénikon, tom. XIV, 1937, nr. 4, Mai-Juin, Juiflet-Aéut, nr. 5, p. 


288, nota 1). a cdutat explice ‘pozitia sa (sustinuta odinioar& in 
op. cit.. pagina 165), im <«<Cuvintare despre unirea Bisericii Anglicane cu 
gi despre hirotoniilor anglicane>» (Cyvint inaugural de 
_al Universitatii din Atena, in nov. 1931, publicat in Atena, 1932), ca si in art. 


_ «Economia din punct de vedere ortodox> (Ecclesia, XI, 1933, p. 34-36), si in alt 


articol cu acelasi titlu din Anaplasis (XLVII, 1934, p. 260-262), prin care a raspuns 
Mitropolitului Gherman al Tyatirelor (Validitatea hirotoniilor protestante si orto- 
_docsii, in Pantainos, XXIV, 1932, p. 765-770), si Mitropolitului Christofor de 


_ Leontopolis (Succesiunea apostolica in hirotonii, Ecclesia, XII, 1934, p. 243-246, 


- 260-263, 279-280). Dar si in acestea a insistat asupra punctului s4u de vedere ca 

‘Biserica poate recunoaste orice taini din afari de ea, chiar cind nu ‘Savirgit | 
eanonic si cind nu e acolo succesiune apostolica. 

| Hiér. Piérre, in art. cit., aduce martori pe ‘Patriarhul Meletie, pe preopi- 


_ nentii amintiti ai Iui Dyobuniotis, pe Andrutsos, etc., c& desi Biserica Ortodox& 
e foarte largi in validarea botezului ereticilor, nu mai e la fel in problema 


recunoasterii hirotoniilor ereticilor. In acest caz, <iconomia nu e o putere neli- 
Mitata>, iar <ea nu poate merge impotriva depozitului sfint pe care Domnul 
incredintat Bisericii»>, ea se intereseazi dac&i acea confesiume recunoaste <dog- 
‘mele fundamentale ale Ortodoxiei», dac&. <hirotonia e considerat&é ca o institutic 
AMivind>, apostolic& a fost conservatiy; ; «nonconformitatea doc- 
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In ce chestiunea dack Biserica anglicana are o invafatura 
destul de apropiata de cea ortodoxa, ca Biserjca ortodoxa sa recunoasca 
‘taina hirotoniei unui preot anglican ce trece la Ortodoxie, ea, desi nu 
poate primi un raspuns deplin, categoric, dat fiind ca in insasi- Biserica 
-anglicana sint diferite directii de credinta, totusi intrucit peste tot in- 
vatatura acelei Biserici are in cele mai multe puncte o apropiere de cea 
ortodoxa, se poate admite ca ea da un suport suficient pentru o prezenta 
- fn oarecare masura a unei baze obiective in tainele acelei Biserici. Prin 
urmare, Biserica ortodoxa e in drept sa primeasca pe un preot anglican 
- e vine la sinul ei, fara o rehirotonire, | pe baza unei simple declaratii de 

credinga, De o communio in sacris se infelege ca nu poate fi vorba, 


pina cind Biserica anglicana nu ar deveni una cu cea ortodoxa, prin- 
primirea oftciala de catre aceea a invafaturii ortodoxe. Caci o comunio . 


in sacris ar implica o recunoastere a tainelor anglicane in ele insile 
Dar acest lucru nu se poate face decit in cazul unei depline unitati fa 
¢redinta a Bisericii Ortodoxe si Anglicane. In sensul acesta au rezolvat 
cei mai ortodocsi 74). 


-trinei in dogmele fundamentale ar prezenta un obstacol absolut jocului icono- 
miei> (art. cit., p. 352). Dar daca Biserica procedeaz4 asa, socotim ca aceasta 
practica e mai in acord cu doctrina ca tainele in afara de BisericA au sau nu un 
warecare continut, proportional cu credinta acelor confesiuni, decit cu doctrina 
n-au nici un continut, cum socotesc teologii amintiti. 

Reve Viatiicecu, Biseriea Ortodoxa si hirotoniile anglicane, in rev. 
__¢«Ortodoxia>, anul I nr. 1 (Bucuresti, 1949, ian.-martie). «Atita timp, deci, cit 
Biserica Anglicana nu se gaseste oficial intr-o unire dogmatica cu cea ortodoxi, 
este exclusé o recunoastere de principiu, generalA sau absoluta a hirotoniilor ei. 
O recunoastere teoreticA de Biserica Ortodox& a tainelor sAvirsite in afara 
de ea ar echivala pentru dinsa, cu o renegare a propriei sale constiinte de infai- 
Jibilitate, ca singura pastrato neintrerupté a adevarului revelat si a harului, 
_ precum si cu o contrazicere a normelor Bisericii vechi, pe care ea a continuat-o 
 fidel. Egalitatea in taine cu Bisericile Ortodoxe implica in acelasi timp comuniunea 
in taime, pe care, precum am vazut, invatatura Bisericii sobornicesti a osindit-o 
" categoric» (p. 105) . «In ultima analiza, practicarea principiului iconomiei de la 
waz ta caz, in legatura cu recunoasterea hirotoniilor anglicane, reprezinta unica 
solutie compatibilé cu spiritul si cu traditia Bisericii Ortodoxe, spre care au evo- 
 luat, cu oarecare nuante de rigorism si de indulgenta, aproape toti teologit 
ortodocsi.. 


In sensul acesta ar putea fi interpretata si recunoasterea hirotoniilor an- 


_gicane de c&tre Bisericile Ortodoxe din Constantinopol, Ierusalim, Cipru, Rominia | 


gi altele. In special Biserica Ortodox& Romina, recunoscind in 1936 hirotoniile 
anglicane, a conditionat intrarea in vigoare a acestei recunoasteri de primirea 
de catre intreaga Anglicand a invataturii ortodoxe, recunoscuté de del¢- 
gatia acelei Biserici la conferinta de la Bucuresti din 1935. _ 

Andrutsos respinge si el cu hotarire opinia c4 in urma recunoasterii hiro. 
toniilor anglicane de c&itre Patriarhia din Constantinopol la 1922, ar rezuita in 


chip firesc c& credinciosii ortodocsi in lips& de preoti ortodocsi, pot primi post 


de la preotii anglicani (Simbolica, p. 307). Deci nici dup& el recunoasterea hiro- 

totniilor anglicane de Patriarhia de Constantinopol, nu inseamna& o recunoastere 
@ lor in ele jnsele. Iar Hr. Papadopulos, op. cit., p. 84, spume: «Aga c& chestiunea 
recunoasterii hirotoniilor anglicane in Biserica Ortodox& nu se pune in chip absolut 
si nici o cu invatitura unuia sau altuia dintre clericii anglicani, 
‘gi fari prezentarea unei miarturisiri de credintaéa precisi; iar recunoasterea hiro- 
_ toaiilor anglicane nu inseamna gi comuniunea in Sfintele Taine, In acest inteles 

8-a fdcut si recunoasterea hirotoniilor anglicane de Ortodox& 
din 
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_ centul exclusiv pe unul dintre acesti doi factori ai sai, 


chiar treapta cea mai inalta a acesteia: e aderenta la Dumnezeu fn forma 


ei «fac speculatii teologice», ci ci «vad pe Dummnezeus: «@eodoyeiv tov vidv, 
Oeohoyciv IIvevpa >. Cuvintul acesta exprim4 deci suprema treapta a 


‘EVLAVIE SI TEOLOGIE 
de N. onrpEscu 


‘L&muriri 


- Evlavie si Teologie — iata doua aspecte esentiale ale uneia si ace- 
realitati, experimentata in toata plinatatea ei, sau cuprinsa in 
simple concepte, ca urmare a acestei experiente Si. ‘temei de noi expe: 


similare. 


Raportul dintre ele.a constituit _ problema constants pentru teologi, 
desi ea s-a rezolvat de la sine, tacit si in mod practic, de cele mai multe 


ori, avin® intiietatea ¢ind evlavia, cind Teologia, ori, in cazuri mai feri: 


cite, armonizindu-se intr-o existenta superioara si creatoare. Ori-de cite 
s-a exagerat, insa, in decursul istoriei crestinismului, punindu-se ac- 
spiritualitatea 
crestina a. inregistrat faptul ca pe o lips de echilibru, care i-a pagubit, 
constituind un regres pentru ea. Si, dimpotriva, epoca patristica, aceea ~ 


crestinismului clasic, se caracterizeaza, contrar aparentelor, prin imbi- 
marea in chipul cel mai armonios a preocuparilor teologice cele 
inalte, eu evlavia cea mai vie, cea mai intensa. 


De aceea teologii au aratat ca oO rupere a echilibrului in 


unuia sau a celuilalt membru al acestui raport tnsemneaza o adevarata . 


criza pentru cel credincios, ca si pentru crestinism, de altfel. 
1. Pentru intelegerea ‘acestui adevar, socotim necesar s4 aducem aici 


mica precizare a notiunilor de «Teologie» gi «evlavie»; altfel S-ar putea 
intimpla o confuzie, care ar face studiul nostru de neinteles si de. prisos.. 


Este stiut, de pilda, ca obirsia cuvintului «Teologie» se-pierde in. 


-megura insemndrilor precrestine, in rastimp de milenii si in perindarey 


aiitor civilizatii trecute. Nu e de mirare ca sensul lui s-a schimbat cu 


_totul de la epoca,.sau de la o etapa a istoriei omenesti la alta, — ba 
chiar in evolutia launtrica a aceleiasi religii uneori. Astfel, de la ‘edivi-. 
Najie>, «mitologie», «magie», ori «filozofie», cum il intelegeau cel 


$i pina la «stiinta despre Dumnezeu» si, prin extensiune, «stiinta despre 
infreaga creatie in raport cu Dumnezeu», ori mai ales, pina ia sensul 


_mistic al acestui cuvint, este o mare departare. Iar in intelesul clasic, 


ortodox, «Teologia» se apropie atit de mult de <evlavie» iricit exprima 


ei ultima, e unirea sufletului cu Dumnezeu intr-un proces. specilic. al 


_teinicii apropieri de. EF). 


Cind se zice, de pilda, ca <ingerii teologhiseses, nu insemneaza 


inefabile; in acest sens «teologii» s-aul de: Bise- 
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Sfintul Evanghelistul, Sfi ntul Grigorte: de Nazianz, Sfintul Si- 


meon Noul Teolog... Pe linia aceasta, «a face Teologie» insemneaza, ca 


sens ultim, a trai in Duhul lui Dumnezeu, in duhul adevarului; cu acest 


inteles cel ‘mai simplu crestin, care traieste ce crede, poate fi mai aM 
decit cel mai invat{at teolog. 


Acesta este sensul clasic al cuvintului «Teologie», in Ortodoxie, pre- 
cum am amintit; cu desavirsire. nu si l-au insusit decit sfintii si numai 


lor li se potriveste fara stirbire. In plinatatea lui el devine o norma, 0 
—evocare si o chemare; fin acest caz, identificindu-se cu insasi «evlavia» 
jn ce are ea mai inalt, problema raportului dintre ele nu se mai pune. 


Acesta este idealul; realitatea ne aratd ci teologii urca pe diferite trepte 
ale acestei desavirsiri si Biserica n-a confirmat «urbi et orbi> ca «teologi> 


in sens absolut decit pe cei trei alegi ai ei, , alaturi de cei numifi de ea 
emari dascali ai ei». 


De aceea raminem la seneut limitat, curent si obisnuit, al notiunii de 


«Teologie», cu nuanta intelectuala de «cunoastere a descoperirilor Revela- 
tiei despre Dumnezeu» si prin extensiune despre lucrarea Lui (inclusiv 


-capitolul Soteriologiei, numita in epoca patristica oscovoptas cu un cuvint, 


de «invatatura, spre deosebire de «evlavie>. 
lar aceasta din urma notiune o extindem la sensul ei obisnnity: in care 


altfel © foloseau si Sfintii Parinti, adicd la «trdirea» pe diferite trepte 


a ceea ce cunoastem despre Dumnezeu si voia Lui sfinta: «Pietas cultus 
Dei est, nec colitur ille nisi amando», zicea Fericitul Augustin. (Nu o vom 


- reduce deci la unul dintre darurile Sfintului Duh asa cum o afiam in 
_manualele de spiritualitate crestina; ci ca «pars pro toto» o vom extinde 
dimpotriva ca termen generic asupra intregii vieti harice, practice, avind © 


in centrul ei pe Tatal Ceresc si tot ce participa la EI Si la desi vir.irile Saiz 


fn vreun fel). 


Si pentru simplificare reproducem ‘titlul studiu in acesti 
meni: studiul religiei si trairea ei, sau: ei teoretica si 


tica el. - 
Aceasta este prima lamurire. 


2. Gasim de bine s4 precizim, de asemenea, de la Pro- 


_blema aceasta are sfera. ei intinsa cit istoria crestinismului insusi 1), 


- rezonantele ei sint quasi-infinite, ca ale tuturor problemelar de nuanta sas 
tensiva. Noi vom scoate in relief citeva dintre trasaturile ei mai oarac- 
teristice si ‘mai esentiale, asa cum s-au manifestat de-a lungul istoriei _ 
-/ erestinismului; si anume vom pune mai intti citeva jaloane ale acesiei. 
istorii, pentru ca, apoi, sa amintim, printr-o serie de argumente expuse 
_ mai sistematic, care sint temeiurile de totdeauna ale pozifiilor decsebite 


s-au ‘Anfruntat. 


de noi. In romineste ia o atitudine clari in aceasti problem&, Pr. Virgil 
Godeanu, in teza de Goctorat <Filozofia religiei (Rimnicut 
 Milcii, 


| 1 Citeva dintre aceste aspecte sint: puse in relief in urm&toarele opere: P. 
Astafiev, Vera i manie v edinstve mirovozrenia (Moscva, 1893); A. Strunnicov, 
‘era, cac uverennosti, po uceniiu pravoslavia (Samara, 1887); S. Glagolev, Ob 


uslovieah voznicnovenia oe veri (Serg. Pos., 1892); S. Nevzorov, Vera * 


guanie (In Vr., 190); S. Glagolev. Zadaci russcoi bogoslovscoi scoli (Serghiev. 


Posad.. 1895); Thmels, Christliche Wahrheitsgewissheit, — ihr letzter Grund und 


ihre Entstehung, (Leipzig, 1901). Dar mai ales v. Hermann Mulert, studiul ,,Theo- 
logie und Frémigkeit, in vol. Religion, Kirche, Theologie, colectia «Die Theologic 
im Abritz — Sammlung Tépelmann»>, vol..8 (Giessen, 1931), pp. 46-69) pe larg 
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3. Mat este, oare, nevoie sa amintim ca nu intra in cadrul acestui 


studiu aratarea izvoarelor evlaviei? Si daca vom insista asupra deosebi-— 


tilor interconfesionale, ele vor fi expuse numai in raport direct cu pro 
blema pe care o dezvoltam. Aceasta nu insemneaza, insa, ca nu trebuie 


88 amintim faptul ca exista o pietate mai caracteristic4 protestantismului, 


avind in centrul ei Biblia, Crucea si conversiunea, neostoita framintare 


fn. cautarea individuala a adevarului, etc...; ca pietatea. romano-catolica 
are in centrul ei cultul, contemplarea si «<imitarea» lui Tisus Hristos- 


Omul, apoi adorarea papii, cu tendinte exterioare, dar si cu exercitii de 


mortificare mergind pina’ la stigmate si pina la reproducerea Patimilor 
Domnului in credincios, etc., etc.; cd evlavia proprie Ortodoxiei rasari*ene 
e soburniceasca, comunitara, manifestindu-se printr-o traire harica, intensa, 


a vietii religioase, care merge pina la transfigurare si la indumnezeire, 
etc.... alaturi-de Teologia proprie fiecarei confesiuni. 

4. Pentru a intelege de la inceput din ce punct de vedere privim noi - 
aceasta problem’, vom da un mic exemplu — adino graitor —, luat din- 


 tr-una din scrierile lui Leo Tolstoi. Marele scriitor rus a stabilit raportul 
dintre Teologie si evlavie, tn chipul cel mai concret cu putinta, scriind 


intr-una dintre numeroasele. sale lucrari, «In ce constd religia mea»: Sint 


ca un om ametit, care, cazut in santul unei sosele, pot arata altuia calea 
cea buna intr-o directie oarecare, chiar daca eu insumi nu pot pasi pe ea!>. 


Nici nu mai e nevoie, credem, sa accentuam ca faptul ca Tolstoi se. da 
ca exemplu de crestin nedesavirsit, care invata pe altii adevarui fara 


24-1 traduca si el in fapta, este, in parte, un semn al smereniei gi bunului 
simt, iar pe de alta parte, o simpla figura). 


Tileul lui este urmatorul: genialul scriitor intr-un conseris 


mu numai cu unii dintre cercetatorii’ acestei probleme, dar, aparent, precum ~ 


vom vedea, si cu venerabila traditie crestina autentica, un adevarat divort{ 
intre elavie si Teologie: trairea religiei lasa pe plan secundar, dupa 


aceasta parere, cunoasterea principiilor ei, dupa cum aceasta cunoastere 


a adevarurilos religioasé poate exista cu, sau fara o adevarata viata 
teligioasa. / 


5. S-ar parea, la prima vedere, ca raportului dintre. evlavie 


si Teologie ¢ foarte simpla si se poate rezolva printr-o afirmatie de prin- 
cipiu, amintind pe de o parte butada ca iadul e pardosit cu teologi si — 
ci mult mai serios -—, faptul ca Mintuitorul ne va osindi sau binecuvinta 


la Infricosata Judecata nu Dogmatica vom fi stiut pe pamint, 


ci dup cum vom fi savirsit sau nu faptele milosteniei (Mat. XXV, 31-46). 
No se poate tagadyi ca in clipa mortii vom fi primifi sau respingi de nemi- 
tarnicul Judecator dupa intensitatea evlaviei si nu dupa stralucirea Teo- 


logiei noastre. Aceasta nu implica, insa, nicidecum, separatia sau opozifia 
lor, chiar; dimpotriva, dupa cum vom vedea, ele se completeaza reciproc 
si lipsa uneia insemneaza slabanongirea totala, daca nu chiar moartea 
celeilalte. 

Din spirit de echitate expunem totusi unele argumente care se invoaca 
in sprijinul parerii contrare. Ele par a face, in defavoarea Teologiei, 0 | 


stricta deosebire intre aceasta si evlavie, precizindu-se chiat ca 
—finfele teologice nu sporese caldura simtirii religioase, nici energia vo- 


intel; ba mai mult, ele ar duce la un relativism religios, daca nu si la.o 
slabire a atitudinii grave, pe care trebuie s-o avem in fata vietii acesteia, 
si.de care depinde vesnicia imsasi, — mai ales ca ratiunea, predomina 


in este cea mai statica dintre funcfiunile sufletesti. 
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Vom c&uta adeste argumente in Biblie 3i anume in Noul Testament, 
pe scurt. Dupa ce vom vedea care este adevarata intelegere a textelor ae 
scripturistice, se aduc impotriva Teologiei, vom aminti citeva momente 


principale ale istoriei crestinismului, care ilustreaza aceasta tilcuire. Acea~ 
sta parte, mai mult istorica, va fi urmata de alta, mai sistematica, care va a 
duce la o incheiere fireasca asupra problemei. . 


_ df. Daw oare Sfinta Scriptura si istoria crestinismului inti ietate abso- 
luta evlaviei asupra Teologiet? 

prima vedere s-ar parea ca la aceasta intrebare -n-ar 
putea fi decit afirmativ. Argumentele scripturistice . se pot inmulfi- dupa 
voie. Noi le vom reduce la cele principale. | 

1. Noul Testament cuprinde o mare bogatie: de texte care. pot fi 

interpretate in favoarea evlaviei, exclusiv; dar nici Vechiul Testament nu e 
lipsit de asemenea pericope. Iconomia acestui studiu ne impiedica insa sa _ 
zabovim asupra lor. Totusi, unele dinmtre ele merita cu prisosin{a sa fla” 
macar amintite: apostrofarea ciobanului-profet Amos de catre marele preot 
_ Amatia, de pilda, nu exprima ea itngimfarea capeteniei religioase a na- 
fiunii, constient de invatatura lui, de la inaltimea careia izgonea pe 
«vizionarul», «profet», sau «fiu de profet>? Cu Amos si Amatia se in- 
frunta de fapt profetul, care vibreaz4 de ‘Duhul innoitor, care-l stapineste, 
si invatatorul intru prescripfiile religioase rituale, cel tare la cerbice si 
nmecircumcis la inima, care totul cu total nepasare 

lata de ce un Tezechil va osindi cu asprime pe pastorii cei rai, cafe, 
tn acelasi spirit, isi neglijeaza cu totul turma ineredintata lor, in capito- 
lul XXXIV. (Si se stie cd, cu timpul, denumirea de «pastori» si «oi» s-a - 
referit in Apus in deosebi la Slujirea invatatoreasca). Profetii vesiesc un — 
nou legamint intre Dumnezeu gi popor, nu exterior ca Decalogul, ci unul 
Spiritual si launtric: «Ci iata legamintul, pe care-l voi face cu Israel; 
dupa zilele acelea, zice Domnul, voi pune Legea Mea inlauntrul lor, o voi 
scrie in inima lor» (lereméa, XXXI, 31-34). Cei care spun: «Noi. sintem. 
intelepti, avem la dispozitie Legea», se ingeala amarnic (leremia, VIIT, 
_ 8: XIV, 9; XXI, 2). Se va mintui nu cel ce 0 cunoaste, numai: «Cine se va 
sui in muntéle Domnului, sau cine va sta in locul Lui cel sfint?. — Cet 
cu miini curate si inima curata, -care nu si-a intinat cu nimic_ sufletul 
sau $i cu viclesug nu s-a jurat aproapelui sau» (Ps. XXIV). «Doamne, 
cine va locui in iocasul Tau si cine se va salaslui in muntele Tau cel 
siint? — Cel ce umbla fara prihana, face dreptate gi graieste adevarul 
in inima sa!» (Ps. XV). 
In documentele crestinismului primar aflam destule marturii, care pot 
fi tflenite, precum am amintit, ca stabilind o deosebire intre evlavie Si. 
stiinta teologica, in favoarea celei dintii: Ucenicii Domnului au fest oa- 4 
meni simpli, din popor, fara nici o stiinté de carte. Duhul Sfint a inter- == 9% 
venit in chip miraculos, pentru ca Sfintii Apostoli — si dupa ei nenuma- - — |} 
-tati alti alesi ai Sai, — sa graiasca «in limbi» si sa fie-auziti vorbind in — 
_.Umba ascultatorilor de toate neamurile straine, pe care le enumeta de 
- pilda capitolul al II-lea din Fapte. Pe de alta parte, Mintuitorul a fericit 
‘pe cei simpli (si nu pe cei intelepti, avind, adica, intelepciunea omenea- 
sca, pe care o da invatatura de la oameni), carora Tatal lea descoperit 
tainele dummnezeesti. Tot El a spus ca imparatia cerurilor este a celor 
simpli, asemenea pruncilor, si a celor «saraci cu Duhuls, adica a rivnito- 
tilor la cele de sus,:si nu a célor ce sint, sau se cred invatati. Si, ta 
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schimb; mai aspre ale. Min uitorului au fos adress e cartura-- 


si fariseilor. Si merge atit de departe ‘in dreapta si sfinta Sa indig- 

hare fmpotriva acestor pacatosi, incit le contesta si dreptul de a se numit 

¢dascali». Dar sa unele:din cuvintele Domnului, care sint mai 
presus de orice tile: «Carturarii $i. fariseii, zice El, au sezut pe scaunul 
iui’ Moise; deci toate cite va vor zice'voua, faceti- le si paziti-le; dar dupa 
faptele lor nu faceti, caci Eu zic, dar nu fac, Ca leaga sarcini grele si 
cu anevoie de'purtat si le pun pe umerii oamenilor, ci ei nici cu degetul 
nu voiesc sa le miste. Toate faptele lor le fac ca sa fie priviti de oameni; 
caci isi fac filactériile late si-si marese ciucurii de pe poale. Le place sa, 
stea in capul mesei, la ospefe si in bancile dintti, fn sinagogi, si sa li se 

_ Inchine lumea tirguri si sa-i numeasca oamenii: invafatorule. Voi, insa, 

sa nu va ziceti invatatori, ca Invafatorul vostru; ci vol sinteff 
frati...» (Matei XXIII, 2-8). 
Nici fn scrierile Ucenicilor Domnulti nu lipsesc accente care par 
diminueze autoritatea si insemnatatea nu ‘numai a Teologiei ci si a das- 
calilor ei: «Fratilor, scrie Sfintul Iasob, nu fiti multi snvatatort, caci, ca 

fnvatatori, mai multa osinda avem luam» (III, 1). - 

Ar fi poate si mai interesant s4 aflam care este parerea. fn privinte 
stiintei teologice, a marelui'invatat al vremii, Saul din Tars, Sfintul Apos-- 
tol Pavel, cunoscdtor al filozofiei elene, asa cum reiese din scrierile sale 

$i} mai ales ucenic al. vestitului dascal evreu Gamaliel. Si ‘el arata infe- 
_rioritatea cunostiniei fata de iubire, (stiind fn aceasta se cuprinde in-- 
 treaga religie): «Cunostinta ingimfeaza, ‘iar iubirea zideste. ‘Daca cineva 
_ 1gi inchipuie ca cunoaste ceva, inca n-a ajuns sa cunoasca cum se cuvine 

sa cunoasca. Daca insa iubeste cineva pe Dumnezeu, acela ‘cunoscut este 
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_ de Dumnezeu» (I Cor. VIII, 1-3). Acelasi raport fl stabileste dumnezeescur — 
Apostol in alte scrieri compuse catre'sfirsitul vietii, in care indeamna 
! Efeseni, nu la cunoasterea stiintei, ci la iubirea lui Hristos, pentru ca sa 
«spi: ee plintatea lui: Dumnezeu 19). lar pe Timotei fl 
ie .povatuieste sa Se fereasc4 de vorbirile desarte si de antitezele mincinoase.. 
nui pierre: niciodata. Cit despre prooroci:— se vor desfiinta; 
| -  — cit despre darul limbilor —, va ineeta: cit despre stiinta —, se va 
1) sfirsi» (1 Cor. XIII, ‘8). Cu aceasta, nu ostndea el, oare, Teologia propritr 


zisa, care este interpretarea Descoperirii dumnezeesti, adica trecerea ei 
prin constiinta Bisericii si deci prin mintea teologului? Si nu proclama 
el zadarnicia daruirii de sine a teologului intro neostoita fnjugare a 
zilelor cu noptile pe tomuri bracuite, pentru a da hrana duhovniceasce4 celor 
ce o asteapta de la el? Vom da un raspuns global, la sfirgit, acestor 
intrebari. 
Deocamdata numai ok Apostolul Neamurilor cere crestinilor- 
se schimbe, prin innoirea mintii, ca poata deosebi care este voia lui 
Dumnezeu, aducind-trupurile lor ca o jertfa vie, sfinta, ca rhv hovixhy 
toeiav, — «slujba rationala>» — termen care a patruns in Liturghie (Ro- 
‘ mani XII, 1-2). Aceasta <slujba rationala» este recomandata de Sfintul 
ia Apostol Pavel intr-o fraza lunga, care incepe cu jertfirea trupurilor, si e- 
conditionata: de «innoirea. mintii». Ceea ce cere Apostolul aici nu este, - 
desigur, o religie rationalista; ci, adresindu-se unor crestinj, care nu 
=  neécunoscatori ai filozofiei elene, dupa care Logosul dumnezeesc este lu- 


mina si fntelepciunea dummezeeascd indreptate spre lume si, tntrupat,. 

sfinteste cercetarile spre adevar si in{elepciune, fi indeamna la o adeva- 

a la slujiera | lui si la parti- 
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--ciparea omului la viata cea mai inalta, da care a fost aetiek dupa cum 
arata interpretii —, desi contextul se ‘poate preta si la altfel de tileurt. 
_4Aici se poate aconntua, insa, deosebirea tntre simpla «ratio» — ratiunea 
pur omeneasca —, $i alte cuvinte — respectiv hoytxiyy inrudite cu 
| vial amintim, de asemenea, in treacat, c4 tot’ Sfintul Apostol Pavel 
este cel care a. rezumat intreaga iconomie a mintuirii noastre in expresia 
_«taina evlaviei>, pe care o declara «mare» intr-o formula care a capatat 
— nimb de dreptar de credinta in Biserica crestina si a patruns printre im- 
nele liturgice ale ei: «Cu adevarat mare este taina evlaviei: Dumnezeu 
s-a aratat in trup, s-a indreptatit in Duh, s-a vazut de ingeri, s-a nropo- 
wAduit tntre neamuri, s-a crezut fn lume, s-a inaltat intru slava» (I Tim. 
4, 16). «Taina evlaviei» este acel «terminus ad quem» al lucrarii inva- 
{aturii si ratiunea existentei ei, in gindirea marelui Apostol. — | 
ws In scrierile Sfintului loan Evanghelistul se da cunoasterii o insemna- 
tate exceptionala; cei ce cunosc pe Dumnezeu, si pe Iisus Hristos ca Fiu 
al Sau, dobindesc viata vesnica.. Aici, insa, dupa cum bine observa spe- 
: cialistii, e vorba nu de o cunoastere intelectuala, ci de una tainicad, vie, — 
si strins legaté cu iubirea si cu vointa. Cit despre titlul de «teolog» dat 
«ucenicului prea iubit», el nu are. nuanfa intelectuala, la care s-a redus 
in zilele noastre aceasta ratiune, ci, ca si la Sfintul Grigorie de Nazianz 
si la Sfintul Simeon Nou! Teolog, el se refera la experientele duhovni- 
cesti supreme pe culmile trairii tainice; precum am aratat mai sus. | 
Ne oprim aici, pentru epoca Noului Testament. Mai este oare nevoie 
sa accentuam ca interpretarea_<antiteologica» a acestor texte nu este 
exacta? In epoca iudaica decadenta, de interpretari cabalistice, care «stre- 
curau camila si opreau tintarul», in care spiritul specificului religios era 
inecat in nenumarate prescriptii rituale, netinute minte de nimeni, nici 
chiar de niste scribi fafarnici numifi de Domnul «morminte varuite>, care 
-«spalau paharul numai pe dinafara»... si care redusesera deci religia la 
manifestari pur exterioare si juridice, de ordin inferior; si extrem de com- 


plicate, In acelasi timp, este oare de: mirare ca Domnul-va reduce totul la 


esential si va arata ca ‘imparatia lui Dumnezeu este a acelora care au ales 
partea cea buna: un suflet curat, adica iertat si innoit, sfintit, ca de prunc, — 
_ gi «sarac-in duh», adica rivnitor la cele de sus, si nu plin de el insusi? 
. Este de mirare ca Mintuitorul osindeste divortul total dintre evlavie si 
Teologie, evident in atitudinea carturarilor $i fariseilor, care, astfel, nici nu 
mai aveau autoritatea morala de a se numi «rabi»? In Epistola Sfintului 
lacob, dupa cum s-a vazut, se combate tendinta de a invdta, mai muli — 
_ ~dectt a savirsi binele, si care caracterizeaza pe. multi. Cit despre Sfintul - 
- Apostol Pavel, este firesc ca, de pe culmile Revelatiei dumnzeeesti sa imte- 
leaga. zadarnicia atit a logomahiei tilcurilor tlmudice, contimporane, a celei 
elenizante, a gnosticismului, care se ridica in vremea sa, pentru ca apoi 
sa osindeasca nu cugetarea omeneasca in general, ci aceea care lupta, 
“mebuneste, impotriva adevarului crestin sia lui Hristos. Asa dar el nu 
combate orice infelepciune gsi orice Teologie, ci numai pe cele. false. De 
aceea zice: «Pentru aceia dintre iudei si elini, care sint chemati, noi pro- 
_ povaduim.pe Hristos, cel ce este puterea lui Dumnezeu $i intelepciunea 
- lui Dumnezeu» (I Cor. I, 24). El cere tuturor sa fie intelepti spre bine si 
nevinovati la rau» (Rom. XVI, 19), «sa umble cu infelepciune>, injelegind : 
«duhovniceascd> cf. 9, etc., si I Cor. 
-8, etc 
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ca @ n-a ostndit Teologia, in intelesul obisnuit, de 


; “explicatia data Revelatiei dumnezeesti, in Biserica —, se adevereste a fi 
' aumai o realitate, dar si o mecesitate absoluta in aceasta institutie, mai 


ales in lupta de aparare a crestinismului fata de paginism; ea este dusa 


la apogeu de scoala din Alexandria. (Facem o digresliine, pentru cei care 


sint de padrere cd «Teologia» incepe dupa incheierea’ epocii patristice; 


-Revelatiei: Nu_ toate operele crestine din epoca patristica fac parte din 


traditia dummnezeeasca; mai-mult, dupa gen, cele mai desavirsite modele de 


-«Teologie» in sens larg ar putea fi gasite in insdsi monumentele Reve- 
-latiei). De aci- nevoia de a urmari problema - ‘noastra si in. epoca posl- 


biblica> 
adevir, in decursul istoriei precizarea rapor- 


tului dintre evlavie si. Teologie a fost O preocupare constants, manifestata 
fn felurite chipuri. 


a) Astfel, inriurirea evidenta filozotiei elene asupra crestinismului 


_ $-a exercitat mai ales pe calea. speculatiei teologice. $i, daca antichitalea 


erestinad a fost favorabila, in general, mai ales filozofiei platonice si aris- 
totelice 2), totusi n-au lipsit glasuri ostile, care au aradtat.ca in opera 
de demonstrare a credintei pe cale silogistic’ filozofia vrea s4 impuna 


_ crestinismului forme de gindire straine acestuia. Si-aceasta deviere se 
datoreste temerii ca crestinul in demonstratia teologica poate sa minima- 
_lizeze, umeori, alte ori sa falsifice, chiar, datele revelate ale crédintei. De 
aceea aflam accente de indignare impotriva acestei «mezaliante» la un 


Tatian Asiarianul, la un Metodiu din Olimp, ba chiar la un invatat de 
ialia Sfintului Grigorie de Nazianz gi la altii. Tertulian, insa, a insistat 


asupra acestei opozitii ireductibile si a sistematizat-o: <Quid academicis 
_ et Ecclesiae...», «quid ergo... haereticis et christianis... Adeo quid simile phi- 


losophus et Christianus? Graeciae discipulus et coeli?» 8). «Ce e comun ~ 
fntte eretici si crestini? striga el. Invatatura noastra vine de ‘la porticul . 


lui Solomon; eate a invatatca trebuie s4 cautam pe Dumnezeu ifn toata. 
simplicitatea sinimii. Cu attt mai rau pentru cei: care au dat la lumina 


un crestinism stoic, platonic, dialectic! Noi n-avem insa nevoie de curio- — 


- zitate dupa lisus Hristos, nici de alte cercetari, dupa Evanghelie. De in- 
data ce credem, nu mai e_nevoie de nimic ca sa credem altceva. Caci pri- 
faularticol al ‘credinfei no e ca nu ‘exista nimic, peste ceea ce 


credem. 
Dy totusi nevoile au silit pe crestini sa duca lupta pe 


adversarilor, ba sa infiinteze chiar vestitele scoli catehetice, dintre 


care cea. mai stralucita a fost, precum se stie, cea din Alexandria. Biserica 


: va continua pe calea aceasta pina azi. Paralel, ins4, precum am amintit, 


se manifesta din cind tn cind si tendinta contrarie T eologiei, care punea 
—aecentul exclusiv pe evlavie. __ 
Martirii ti dadeau unele eptatiri. Intr-adevir, ping la edictal 


de la Milan, crestinismul a trebuit sa "i lupta nu numai pe calea con- 


troversei si a apologiei, — care implica cunoagterea adincd a invataturii 
a celet false credintei cu preful view! —, tape 


thy, = pate 


_ pensée chrétienne, col. «Bibliothéque d'Histoire de la Philosophie» (Paris, 1931), 


. mai ales pp. 157-198. 


3. Tertulian, De praeseriptione hacreticorum, cap. Vil, 9, 
XUVI, Migne, PL, I, col. 514, ete. | 
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| nu mai presupunea invafitur’ $i examene; caci. unicul $i supremul examen 
era taria credinjei $i a caracterului crestin care merg pina la jertfirea 
 vietii, antrenati fiind crestinii in chip tainic de jerfta de pe Golgota. 
d) Ascetismul, cu unele forme extreme gi uneori exagerate, cafe s-au 
manifestat la achimiti (cei care nu dorm), la stilpnici, la «pascatori», 
la «nebunii pentru Hristos» si la unele secte, se intelege c4 va dispretui ~~ 
orice Teologie, reducind de obicei viata religioasa la unele manifestari | 
eviavioase ca postul, rugaciunae si contemplarea, si, uneori, la unele mai a 
_extravagante. Dar -ascetismul, in general a pre{uit mult Teologia. $1 4 
aproape ca nu mai este nevoie s4 amintim ca in trecut mindstirile au fost » 
adevarata vatra a Teologiei, — cdlugarii luind parte activa la discutarea 
si formularea dogmelor —, $i puternice focare de cultura, in general, viaja_ 
de munca, de studiu gi de rugaciune ca gi scoalele. mindstiresti fiind une 
din mindriile crestinismului de pretutindeni. 
 e) In minastiri s-a trait eviavia in toata intensitatea ei; tot acolo s-au 
-stabilit si au ramas, pina la sfirsit, focare puternice de stiinta teologica;” 
Tata de ce vom expune mai pe larg atitudinea in problema raportului din- = —~@ 
_ tre eviavie si Teologie, care reiese din practica si teoria mindstirilor din 
epoca ecumenicitatii Bisericii. Stim ca toata activitatea lor intelectuala 
este centrata pe evlavie; dispretuiau ei oare Teologia? Vom vedea indaté 
adevarul. Pentru aceasta facem citeva constatari. O veche zicala a uce- 
nicilor Sfintului Benedict aseamana minastirea fara biblioteca cu un cimp ~ 
de batalie fara arme: «Monasterium sine armaria quasi castrum sine arma- 
-mentario»: iar autorul «Vietii Sfintului Teodor Studitul» descrie minas- 
lirea Studion ca «o adevarata pepiniera rodnica si variata, care produce 
tot felul de roduri duliovnicesti, daruind roadele cele mai pirguite ale ori- | 
carui fel de cunostin{fe» 5). Inca din timpul Sfintuluj Pahomie, cartea este — 
 socotita o adevarata comoara; pretuirea aceasta nu face decit s4 creasca 
-. eu vremea. Si «pe cind lumea cam ignora ce era o carte, calugarii stiusera . 
s4 adune un mare numar de texte. Nu exista minastire care sa nu aiba . 
biblioteca sa; si aceasta nu numai ca sa zideasca viata duhovniceasca, 
ci ca sa aduca batrinei Europe | germenii si materia culturii sale intelec- 
tuales °). 
«Liber scriptus intus et foris», — adevarata carte este scrisa in stra- 
fundul fiintei si in afara ei —, este intr-adevar deviza calugarilor primelon 
veacuri crestine, care nu citeau ca-sa se distreze, ci ca sa traiascd ade 
varurile dumnezeesti aflate in carti sfinte; si daca nu toti erau autori de — 
‘poezii, de rugaciuni si de cintari religioase, o parte erau «adinei din carti> 
$i unii-copiau manuscrisele in modul cel mai artistic, adesea in mai multe . 
: culori (obisnuinta pastrata si astazi de unii dintre ei); la minastirea 
Studion, de pilda, erau adevarate ateliere de caligrafie. | : 
(Staretul ei, Sfintul Teodor Studitul, fixase si pedepse pentris praseltt 
 trei zile de surghiun pentru cel care «sarea» textul; post negru pentru cel 
care citea gresit; 130 metanii pentru cel care pata. manuscrisul, 50 pentru 
cel ce strica «cerneala»... Munca lor era socotita o rugaciune).— é 
Lectura” in minastire a fost totdeauna normata, fiind potrivita cv. 
vtista si pregadtirea, si alternind cu munca manuald sau cu rugaciunea, -  @ 
a fost, Ca dintre de a mar} sau eviavia. 


5, Viafa Sfintalul Teodor Studital, Migne, PG. XCIX, col 273, 
6. Edouard Schneider, Les heures bénédictines, nouvelle 
(Paris, 1925), pp. 173-174, 
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Uneori a fost pricina. conversiunii<unora; exemplul clasic tn aceasta pri- 
‘vinta este Fericitul Augustin, dupa cum marturiseste el insusi. Dar lectu- 
rile au putut fi pricina caderii altora. Din visul Fericitului Ieronim7) se 
got vedea, printre altele, scrupulele pe care le degtepta, in constiinta cresi 
citirea cartilor; pe fondul ei se profileaza, prin antitezd, umbrele sar- 
-manilor martiri cilitani, care duceau in traistele lor sdracacioase in fata 


guvernatorului, «cartile dreptului Pavel...». . 
Si, dimpotriva, se lauda sporul duhovnicese al studiului teologic, care 


“ne face si ne cunoastem pe noi insine, cu scdderile noastre. Astfel, Sfintul 
_Casian ne arata primejdiile ignorantei, zicind: «Se intimpla, de obicei, 


¢u aceste patimi, ca, de indata ce lumina si invataturile Parintilor nostri 
ne-au facut sa descoperim radacinile si pricinile lor, le, recunoastem fara - 


greutate; dar inainte de aceasta lumina nu le cunoastem ‘deloc, desi ele 
 dainuiesc fara incetare in noi si aduc aici turburari stramnii» 8). 


_ Dar adevarul se descopera numai celor care citesc in duh de smerenie: 


«E cu neputinfa, scrie acel sfint, ca acela care se deda la cititul lucrurilor 
sfinte, cu intentia de a dobindi cinste de la ceilalti,i sa obtina vreodata 
darul adevaratei cunoasteri. Caci oricine e stapinit de aceasta pasiune, este _ 
ca urmare robul mai multora, si tn chip deosebit al aceleia a slavei de- — 
tgarte» 9). Tot el ne arata obirsia Si citirilor de la trapezi: «Obi- 
ceiul care se observa la minastiri, de a se face citiri spirituale cind fratii 
‘sint la masa, n-a veint de la calugari din Egipt, ci de la cei. dia 


 Capadocia. 


153. 


Toata lumea stie c4 aceia au stabilit aceasti regula nu atit pentra 
ca mintea sa fie preocupata de ginduri sfinte, cit pentru a opri convor- | 


» birile de prisos gi nefolositoare, gi inca gi mai mult pentru a stavili toate 


disputele care iau nastere fn timpul mesei». 
El descrie oboseala cu care lupta studiind: «Citeodata.. ZICE el, cind | 


_ voiam sa ma apuc de citit, simfeam durere de cap, care ma impiedica ee 

eontinui; daca fidicam capul sa ma fortez sa citesc, el fmi cadea: din now 

pe carte. Ce sa fac in aceasta stare, decit sa sig fundul inimii: «Mi- 
__inieste-ma, Dumnezeule!» 1°). 


f) Asa dar, potrivit regulei Sfintului Pshomie, studiul ca si jucrit 


| manual erau obligatorii in minastirile raséritene; 1a inceputul fiecdrei sap- 

_ tamini se primesc cartile noi pentru saptamina respectiva 11). Sf. Vasilie 
Mare cere calugarilor sa studieze de preferinta Sfintele Scripturi; si 

| pentru a le usura intelegerea,el da regulile ermineutice de urmat1*). Cele 


mai multe din articolele «Rinduielilor prescurtate» cuprind explicafii date 


amonahilor asupra textelor mai grele din Sfintele Scripturi — adica ceea 


<e va face mai tirziu, la alt nivel, ‘Sfintul Marturisitorul in «Ras- 
sale catre Talasies. 


iain, ‘Histoire de la Littérature chrétienne, ed. Il-a (Paris, 1924), pp. 15-16). 


8. Sfintul Casian, De coenobiorum Institutis, V, 2, Migne, P-L. XLIX, col. 201. 

Idem, Collationes Patrum, XIV, 9, Migne, P.L. XLIX, col. 965. 

_ 10. Idem, De coenobiorum Institutis, IV, 17, Migne, PL, XLIX, col. 174, 
104, etc. 

’ “11. Vezi Fericitul Ieronim, Epistola CXXV ad Rusticum monachum, nr. 
11; Hist. Laus., 32; Rinduiala Sf. Pahomie, 25; apud P. Pourrat, La spiritualité 
I, a Xa mie (Paris, 1926), pp. 152-153... 

12. Sf. Vasilie cel cel Mare, Rinduielile rere, 251-252, 279, ete; apud 
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Aceste.,.rinduieli ale “Sfintului Pahomie si ale Sfintului Vasilie cel 
Mare, care pun lectura printre obligatiile calugarului, vor pastra caracte- 
rul carturaresc al monahismului rasaritean. Este de la sine inteles ca pri- 
mul loc il ocupau cartile de evlavie. Dar daca Sfintul Vasilie recomanda 
cu atita caldura cartile profane, chiar in «Cuvintarea sa c&tre tineri», 
cu atit mai mult el nu putea opri studiile teologice propriu zise. Acestui 
inipuls ii datoram, in parte cel putin, participarea masiva si, de cele mai 
multe ori, binefaciitoare, a calugarismului rasaritean, la marile dispute 
teclogice, atit in epoca patristica, cit si dupa aceea, asa cum ne-o Ling 


deste disputa isihasta. 


g) In Apus, vom intilni aceeasi dragoste pentru cetit, dar cu mult mai 
pice rod, din pricina imprejurarilor istorice incomparabil mai favorabile 


decit in Rasarit. Potrivit Rinduelilor Sfintului Benedict, cdlugarii erau 


chligati la o lectura de cel putin doua ore pe zi; iar Duminica, tot timpul 


liber era ocupat in felul acesta. Alaturi de Sfintul Benedict, monahul Ca- 


siodor, fost ministru $i principal colaborator al regelui Teodoric si consul, 
prin ale sale «Institutii ale scripturilor divine si profane», a fost principalul 


legislator al monahismului romano-catolic, care a dat un impuls deosebit © 


studiului. literaturii religioase si profane. 
In unele minastiri, ca acelea ale Galiei, ciligaritor li se imparteau 


in fiecare dimineata manuscrisele pentru cetit. 


-Putem trage aceeasi incheiere in aceasta privinta: Studiul Teologiei 
se imbina perfect cu preocuparile evlaviei crestine si.in Apu; de aceea nu 
e de mirare ca in minastiri, mai ales, s-au scris acele imense «summae», 
adevarate enciclopedii. teologice, medievale. 

h) Mai mult, in toate confesiunile crestine se va ajunge la concluzia 
ca studiul nu poate pagubi, ci numai folosi, evlaviei. Evlavia nu nazueste 


ea la o apropiere cit mai mare de Dumnezeu? Dar Teologia ce este altceva 
deci unul dintre mijloace, altauri de meditatie si rugaciune si de darul 


discernamintului sau al dreptei socoteli 18), de a ajunge la cunoasterea 


lui Dumnezeu? Studiul Teologiei trebuie sa fie el insusi evlavios, adica 


ni numai o fntelegere rece, exterioara, a Revelatiei, ci o strapungere a 
inimii teologului de adevarurile, uneori amare pentru oameni, privite fn 
iumina Descoperirii. El trebuie tmbinat cu rugaciunea si incununat cu 
iibirea de Dumnezeu in chip din ce in ce mai desavirsit. Ca pentru o 
cunoastere mai deplind trebuie s4 adaogam. la studiu) si meditatia, nu e 


¢ecit normal; adesea s-a putut afirma ca s-a invatat mult mai mult con-— 


templind crucea, decit din carfi. Astfel, cel mai vestit biograf al Lui 


_Francise din Assisi istoriseste ca acesta, tindr si bogat, se pregatea sa 


plece in cruciada tmpotriva Turcilor. Tatal sau, de alta. parte, voia sa-l 
fmsoare si sa ramina la caminul parintesc. Intr-o zi, prada zbuciumului 


si framintarilor, Francisc intra in saracacioasa bisericuta a sfintului 
Damian si se ruga astfel: «Dumnezeule mare gi proslavit si tu, Doamne 


Tisuse, fa sa figneasca, rogu-te, lumina ta in intunericul minfii, mile... Fa 


asa ca gasesc, Doamnte, ca in orice nu lucrez ‘decit. dupa 


sfinta Ta voig». 


Asa se ruga el in inima sa $i iata ca putin cite putin i se paru ca 


privirile sale nu puteau sa se mai deslipeasca din ale lui lisus; sim{ea 


ca se petrece ceva minunat fn el si imprejurul lui. Sfinta jertia sé insu- 


— 


et Mystique, ed. V (Paris, Touroal-Roma), 1925), ‘pp.. 290-293). 
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Hletea si in taceréa de afar’ el deslusia 0 voce, care patrundea incet pina 


in fondul inimii sale ca sa-i vorbeasca intr-o limba de negrait. Tisus pri- 
mea jertfirea sa, Iisus dorea lucrarea sa, viata si intreaga lui persoana, 


‘ si, in schimb, sarmanul parasit avea inima napadita de lumina si de 


putere, Aceast’ vedenie inseamna biruinta definitiva) a lui Francisc. 
Unirea lui cu Hristos e desavirsita; de aici fnainte, el va putea striga 
cu misticii tuturor timpurilor: Prea iubitule al meu si eu sint al lui» 14). 
- Asa dar Teologia trebuie complectata cu meditatia; la ele se adaoga 
Si obisnuinta dreptei judecati, a darului discernamintului, cu temei pu- 
ternic in paradigmele dumnezeesti. Iata de ce in spiritualitatea crestina 


-studiul Teologiei este recomandat cu caldura, daca nu este totdeauna 
obligatoriu. Adresindu-se preotului, 


Sfintul Ambrozie scrie: «De ce nit 
privesti la Hristos, de ce nu-! ascul{i pe Hristos? Caci fi vorbim cind— 
ne rugam lui; il auzim, cind cetim dumnezeestile Scripturi» 15). Iar Fe- 
ricitul Ieronim scrie: «Cind te rogi, vorbesti tu Mirelui; cind citesti, El] {ti 
vorbeste tie», (intr-o formula foarte concisa: «Oras, loqueris ad sponsum; 
legis, Ille tibi loquitur>)..Mai mult, Fericitul leronim recomanda cu mare 


_ staruin{a, intr-o scriere catre Laeta, citirea intregii Sfinte Scripturi, de 
oatre tineretul credincios, (aici, 


‘fntelepciunea din ele in loc de pietre scumpe si de matasuri. El facea din 


sora Sa), care sa se impodobeasca cu 


studiu chiar un exercitiu ascetic. — si aceasta idee-e adevarat4 mai ales 
privitor la studiul limbii ebraice (de pilda, la pronuntarea diferitelor li- 
tere inrudite cu «h»: «hain», «het», «he».. .) 16). La rindul sau, Fericitul 


_ Augustin impartaseste aceste idei: ‘Cele mai alese mijloace pentru sfin- 


tirea. omului, zice el, sint asceza si Teologia, mai ales studiul cartilor 


‘sfinte. Din acest punct. de vedere, Sfintul Vasile cel Mare va imbratis2 
toate domeniile Teologiei noastre. de azi, in raza sa vizuala; va da si o 


Filocalie origenista, in colaborare cu Sfintul Grigorie Teologul 17). 

Atitudinea generala a celor mai impatimiti de desavirsire crestina va 
fi dictata de convingerea ca cunoasterea este cauza si prilej de desavir- . 
sire, ca cunoasterea si intelepciunea sint virtuti dobindite si prin 


tari personale, mai ales pe calea lecturilor, si ca, in general, stiinta, cu 


deosebire cea teologica, ca toate perfectiunile naturale, maresc evlavia. 
(Intr-adevar, Ascetica isi are temelia ei, in Dogmatica, la capitolele Ha- 


Titologiei si Intrupérii, alaturi de Morala). 


_ Oricare ar fi cazul ei,. ignoranta e socotita ca foarte pagubitoare pen- 
tru progres nostru duhovnicesc, si pentru a o rispi trebuie sa cunoast 
si sa primim cu -credinta invatatura Bisericii 4). 

i) Separind, insa, Teologia, adic& studiul propriu zis, de trairea 
evlavioasa, s-a cazut in extreme, inclinind balanta fie intr-un sens, fie 
intr-altul. Si aceste exagerari au produs totdeauna reacfiuni comandate 


14. Paul ‘Sabatier, Vie de 8S. Francios d’Assise (Paris, ed 47, 1926), bP. 63-65. 

15. Sf. Ambroziu, De offictis ministrorum, cartea I, ‘cap. XX, nr. 88, Migne, 
P.L. XVI, col. 50 A. * 

16. Fer. Ieronim, Contra Vigilantinm, XXII, 25, Migne XX, col. 411 si XXI, 
c©o1.867-867, etc. 
«47. F. Cayré, Précis de Patrologie..., (Paris, Tournai-Roma, 1927). 


pp. 578 (pentru Ieronim), 684, (pentru Augustin), 396, p. Sf. Vasilie). 
afirmatii, 


18. Cf. pentru aceste Zimmermann- Haggeney, Grundriss der As- 
vetik (Freiburg im Breisgau), 1933), pp. 36, 71 sq.; André-Marie Meynard, Traité 


de la vie imtérieure...; partea I-a, Teologie Ascoticd PP. 


290-293. 
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mai mult de patima decit de intelegerea dreapta: Aceasta este marea 
lectie pe care ne-o da istoricul acestei probleme in crestinism. 

Acest lucru este mai evident in Biserica Apuseana decit in cea 'a- 
-sariteana: dar nici aici nu lipsesc pilde concludente fn acest sens. Astfel, 
sub influenta scolasticei, un teolog ca Ioan Halus si alti invafacei bizan- 
tini ai sai, au cazut, dupa sfirsitul epocii patristice, intr-o erezie anti- 
trinitara. lar mitropolitul Eustratie al Niceei este adus in fata sinodului 
din 1117 de la Constantinopol si obligat s4 subscrie urmatoarea formula, 
care, desi nepotrivita cu spiritul Teologiei ortodoxe, cu nevoia de liber- 


tate pentru a se desvolta, totusi era neceseara pentru momentul acela, ca 


sa puna capat abuzului caré se facea cu, metoda scolastica: «Cel care 
ar afirma ca e bine s4 argumentezi privitor la principiile nedemonstrabile 
ale credintei si anume la acelea pentru care Sfintii Parinti nu s-au folosit 
de silogisme nicidecum, s4 se opreasca nu numai ca lipsit de evlavie, ci 
si ca nebun si fara de minte» 19), (Se stie ca aceasta oroare de scolastica 
a fost inlocuita cu timpul de o atitudine exact contrarie, din veacurile al _ 
XV-lea pina in al XVIII-lea, pind ce, mai ales datorita influentei bine- 
facatoare a lui Teofan Procopovici, scolastica a fost parasita ca 
metoda in Biserica noastra). 

Sfintul Diadoh al Foticeei arde cu fierul rosu al observatiei ‘ak 
aceste exagerari pagubitoare si _Teologiei, dar mai ales evlaviei crestine, 
spunind ca «nimic mnu.e mai sarac decit cugetarea care, stind afara de 
Dumnezeu, filosofeaza despre Dumnezeu» 2°). 

j) Increderea prea mare in puterile ratiunij n-a fost niciodata privité 
cu ochii buni, in Ortodoxie, si multe abateri de la credinta au fost socotite 
ca datorindu-se excesului de speculatie rationald. Astfel, Iosif Vrenie 
scrie cd abaterile Romano-catolicismului de la credinta cea adevarata 
se datoresd tocmai acestei increderi exagerate in ratiune. De aceea, zice 
el, «cu credinta sa primim cele dumnezeesti, nu cu cunostinta; cu puterea 
Duhului, nu cu taria dialecticii. Si mai presus de dovedire sa luam aminte 
la dumnezeestile Scripturi cei ce voim sa fim credinciosi... Silogismele 

oamenilor aducindu-se la dogmele cele dummezeesti uneori mintind se 
pare ca graiese adevarul, iar alteori graind adevarul se socotesc ca mint. 
Silogismele cele iscoditoare Antuneca mintea, iara cuvintele sfintilor lumi- 
sufletul...» 21). 

Biserica Ortodox’ constata putinfa de adincire a dogmelor, prin pro- 
geresul tn viata duhovniceasca: si independen{a de acest progres, si nu 
de intinderea cunostintelor — pe plan vertical, deci opus celul cartura- © 
-fesc, pe plan orizontal. La aceasta patrundere duhovniceasca se referea 
Mitropolitul Filaret al Moldovei, acum un veac, cind scria: «Nici una 
dintre tainele fntelepciunii lui Dummezeu nu trebuie s4 ne para straina - 
sau cu totul transcendenta, ci fn toaté zmerenia trebuie sa adaptam 
mintea noastra la contemplarea lucrurilor dumnezeestis 22). 


gance de 1059 & 1117, in rev. <Echos d’Orient>, t. XXIX, 1930, pp. 132-156. | 
. 20. tul Diadoh al Foticeei, Cuvint despre viata morali..., cap. VII, in 
_ €Filocalia>, vol. I, trad. de Pr. Prof. D. St&éniloae (Sibiu, 1946), p. 341. | 
21. Iosif Vrienie, Cuvinte doufzeci gi dou&i pentru purcederea Prea Sfintulul 
Duh wage de Gherontie Ieromonahul, tipograful din Sfinta Minastire Neamftu, 
: 22. Mitropolitul Filaret al Moscovei, Cuvintari si discursuri, Moscova, 1844, par- 


tea Il-a, p. 87; apud Vi. Lossky, our Mystique do Orthe- 
doxe d’Orient (Parig, 1946), p. 6. 
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formeaza scopul gnosticului, 


ia 


Alt teolog. rus, contimporan noua, Vladimir Lossky, 
principiu la consecintele ultime, s¢rie22 bis): «Invafatura Bisericii n-ar 
avea nici o inriurire asupra sufletelor, daca n-ar exprima, intr-un Tel 
oarecare, o experienta intima a adevarului, data, intr-o masura deosebita, 
fiecarui credincios... Contrariu gnozei, 
Teologia crestina este mereu, fin ultima 
analiza, un mijloc, un ansamblu de cunostinte, care trebuie sa slujeasca 


un scop ce depaseste orice cunostinta. Acest scop ultim‘e unirea cu Dum- 
_hezeu, sau indumnezeirea, acea a Parintilor greci., 
-astfel la o concluzie,. care poate parea destul de paradoxala:. teoria 
gtina ar avea un sens intru totul practic si aceasta cu atit mai mult... 


Se ajunge 


cit tinteste mai deadreptul la scopul suprem al uwnirii cu oe 
Toata desvoltarea luptelor dogmatice sustinute de Biserica-in decursul 


veacurilor..., doctrinele teologice elaborate in decursul acestor lupte, pot 


fi tratate in raportul lor cel mai direct cu scopul vital, pentru care ele 
trebuiau sa dea ajutor ca sa fie atins, — unirea cu Dumnezeu. Ele se 


-infatisau atunci ca niste temelii ale spiritualitatii crestine>». 


Se poate vedea de aici ca in Biserica noastra nu se combate Teologia 


‘propriu zisa; caci si Vrenie si Mitropolitul Filaret au fost mari teologi 
ortodocsi. Ci se combate rationalismul in Teologie,. care, in Romano-ca- 


tolicism, s-a manifestat printr-o tendinta excesiva, spre 0° speculatie ra- 
tionala rupta cu totul de viata crestina. 


k) In Biserica Romano-catolica, reactiunea impotriva unei T eologit 
pur speculative, sterpe, cu subtilitati fara legatura cu viata, constituind 


un fel de sir de exercitii mintale, rationale gi exterioare, — Teologie 
-extrinseca, dupa expresia lui Laberthonniére —, a fost mai radicala si 
mai indelungata4. Mai intti Teologia scolastica cade sub influente streine, 


ca Averoismul si oboseste. spiritele, care se fntorce catre empiric sau catre 
un misticism exagerat, ori catre o pietate interiorizata si individualizata, 
rupta de Biserica, si catre Nominalism. Insusi ordinul dominican da sem- 


-malul, cu Magistrul Eckhart, refugiindu-se in Mistica contemplativ. spe- 


culativa. Aceasta atitudine dare abandoneaza Teologia pentru meditatie 
si rugaciune, a fost astfel formulata de vestita «Imitatio Christi», care da 
cistig de cauzd evlaviei in paguba Teologiei, zicind: 


duhul lui, ar afla mana ascunsa intr-insa. Dar se intimpla ca mulfi din 


cei ce aud Evanghelia, putin se migca cu inima, pentru ca le lipseste 
-Duhul lui Iisus Hristos. Cine vrea sa inteleaga deplin invajatura lui ‘si 


sa afle dulceata infr-insa, acela trebuie sa se sirguiasca a-si forma viata 


lui Hristos. Ce te foloseste pe tine cu cuvinte tnalte a dogmatiza despre 
Treime, cind n-ai zmerenie, fara care nu poti sa placi Treimii? Adevarat! 


Vorbele mari nu fae pe sfint si pe drept, ci viafa cea plina de fapte bune 


place lui Dumnezeu. Mai bine voi inima sfinta gi smerita, decit stiinta 
-spre a hotari scolasticeste ce este Treimea. De ai sti pe de rost toata — 


Biblia si zisele tuturor filosofilor, dar ti-ar lipsi dragostea si darul, ce 
ti-ar folosi? «Desertaciunea desertaciunilor, toate sint resertaciuni» (Ed 
I, 2). alara de a iubi pe Dumnezeu si a-i sluji Lui unuia» 2%). 


tie Vi on cit., supra, pp. 7, 7, 8, 8-9. 
23. Onmarea jul Hous Hiristos, 1, 3; (Sf. 


ducind acest 


fn care cunoasterea in ea insasi 


Monastire Neamtu), ed 


ce 
‘ne-a dat Hristos covirseste toate invataturile sfintilor; si cel ce ar avea 
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De altfel, ‘un Albert cel Maré si um Toma de Aquino ei insisi au dat 
semne de mare oboseala de speculatii scolastice cdtre sfirsitul vietii le- 
_ padindu-se de ele pentru o traire pur contemplativa. Cel dintii, fiind 

chemat de ucenici, din chilia sa pentru a le explica inva{atura, si fiind in 
rugaciurie necurmata, le-a raspuns: «Albertus mortuus est!» Gustase lu- 
cruri mai inalte; era mort pentru speculafiile subtile si vaste, asupra tu- 
turor tiintelor timpului, care-| dadusera supra- de «vrajitor, 
«alchimist»... 

lar «Ingerul Scoalei», fiind solicitat cu aprindere si-si termine 
«Summa Theologiae», a gemut: «Videntur mihi paleae». Ajuns pe culmile 
trairii duhovnicesti, nu-] mai interesau capodoperele teologice, care au 
ramas normative, totusi, pentru edificiul doctrinal al Romano-catolicismu- 
lui: i se pareau simple paie. — . 

(Acesta oscilare intre doua extreme a dus la excesele respective. 
Mai este nevoie sa mai amintim ca si astazi este acuzata teologia oficiala 
romano-catolica — normaté de Tomismul scolastic —, de a mentine se- 
pararea doctrinei de viata in aceasta confesiune? -— ‘Acuzatiile de «ex- 
trinsecism», etc., aduse acestei invataturi de preotul romano-catolic, La- 


berthonniere, sau de un Blondel, ginditori mai independenti, insa, sint Oo 
dovada vie si inca actuala a acestui adevar. 


({Cadrul pe care l-am fixat acestui studiu, ne impiedicd, totusi, sa 7 


aprofundam acest asepect al chestiunii; el ar complica fara folos pro- 
blema noastra. Ne marginim, deci, la prezentarea ei quasi-oficiala, adica 
asa cum rezulta mai mult din intentii decit din realizari, ca si pina acum). 

1). Dupa ce furtunile.sa-u potolit si atmosiera turbure, de lupta, s-a 
risipit, chiar asa numitii mari mistici ai Bisericii Apusene au recunoscut 
ca principiile vietii launtrice viabile trebuie sd aiba o temelie solida, 
traditionala. Autoritatea teologica este astazi unanim recuroscuta de cei 


«duhovnicesti», care se intrec in a o lauda. In tratatele de spiritualitate 
crestina se arata ca autorii preferati sint cei care impletesc experienta 


lucrurilor dumnezeesti cu stiinta teologica. Aceia, care nu sint instruiti fn 


Teologia «scolastica» si care, deci, pot fi numiti «semi-teologi» «semi- | 


—docti», nu. sint in stare sa judece in ce priveste spiritualitatea. Cit despre 
autorii care au o formatie nu numai «scolastica», ci si in domeniul Sfin- 


telor Scripturi, asupra Sfintilor Parinti si in Dogmatic’, ei pot judeca 


daca unele experiente de pe culmile duhovniciei sint conforme cu «Reve- 
latia», dupa aceste tratate. Sfinta Tereza de Avila, a Romano-catolicilor, 
mare autoritate in viata spirituala a lor, este foarte categorica in aceasta 
privinta. Ea scrie, in cap. XXXIV al «vietii» sale: «Eu nu spun ca un 
‘teolog invatat, care nu umbla pe aceste cai inalte, nu poate povatui su- 


fletele care se gasesc acolo, cu conditia ca, pentru lucrurile obisnuite, | 


atit launtrice, cit si exterioare sa se conduca dupa luminile ratiunii, iar 
pentru cele suprafiresti, sa se conformeze cu Scriptura Sfinta». $i declara 


$i mai raspicat: «Sint cu totul dispusa sa fin seama de ceea ce spun oa- 
menii invatati». Ea mai adaoga, ca, decit sa-ti-faci o spiritualitate fara 
temei, mai bine sa renunti la rugaciune. «Invatatura e lucru mare», zicea’ 


ea, si tinea ‘mult la luminile pe care le primea de la un Banez si- alti 


teologi. Caci crestinismul nu e numai viata ci si doctrina, care e temelia. 
acestei vieti lduntrice. Totusi, se intelege, autorii preferati sint cei care 


unesc experien{a duhovniceasca cu stiinfa. Invatatura, mai presus de orice, 
este) necesari si fira ea: oricine s-ar -expune, sub aparenta si pretextul 


unei mai mari desdvirsiri, sa cada fn erori sau-cel putin in situatii ne- 
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V, pp. 15-22, 


exacte, Autorii mistici, ‘care nu arata destul respect pentru 
teologi scolastici, sint in opozitie flagranta cu decretele doctrinale ale 
Sfintului Scaun. $i, dimpotriva, autoritatea autorilor de scrieri de Asce- 


ticd si Mistica este redusa si inferioara teologilor in domeniul credintei; 


ba chiar, in ceea ce priveste materiile speculative asupra vietii interioare, 
ea se reduce la domeniul experientii propriu zise 24). | 

Totusi, partida «rigorigtilor» mocnea: O dovedeste disputa «Tra- 
pistilor», care amenin{a sa turbure intreaga Biserica Franceza in veacul 
al XVII-lea. ‘Acestia erdu reprezenta{i prin abatele de Rance gi sustineau 
inttietatea evlaviei fata de Teologie — numai ea fiind de folos mintuirii. 
Benedictenii erau reprezentati, de Mabillon si sustineau intiietatea doc- 
trinei fata de viata, — viata fara doctrina fiind ca o corabie fara cirma, 
in voia marii si a furtunilor, adica vegnic amenintata de subiectivismul 
doctrinar si al experientelor propril. ~Bossuet a intervenit aruncind fn 
balanta intreaga sa autoritate si a mijlocit o pace fara invingatori si 
invinsi, — asemenea aceleea a Molinistilor de la sfirsitul veacului al 
XVI-lea. In veacul nostru ea a rabufnit din nou, pe un alt plan si la un 


nivel filosofic, ca o reactiune impotriva decretarii ca normativa a filosofisi 


tomiste de catre Leon al XIIlI-lea, prin teoria. «extrinsecismului» si a 
«.ntrinsecismului», sau <imanentismului» lui Blondel gi.al lui Labertho- 
nniere, etc... 

m) Protestantismul, despre care unul dintre teologii cei mai cu re- 
nume ai sai a scris ca «intreaga vibrare a lumii si a stiintei moderne 
s-a descdrcat asupra sistemelor sale de credinfa.. .»25), n-a fost lipsit 
de framintari privind raportul dintre evlavie si Teologie 26). Istoria lui 
e plina de invataminte si pentru celelalte confesiuni. Inca din veacul al © 
XVII-lea s-au infruntat in Biserica si Teologia protestanta doua conceptii 


-asupra crestinismului: Dupa unii el este, in chip esential, doctrina; dupa 
-altii, viafa. In veacul al XVII-lea domneste dogmatismul, cu o «orto- 


doxie» constituita prin «Formula concordiae» tn Luteranism si prin ca- 
noanele de las Dordrecht in Calvinism. Credinta a luat un caracter din 
ce in ce mai intelectual, devenind o simpla adeziune a mintii la sistemul 
oficial al inva{aturii. Reactiunea impotriva acestui dogmatism, excesiv 
pentru Protestanti, — n-a intirziat. S-au pus nenumdrate itntrebari: In 
ce raport se gaseste acest dogmentism cu evlavia individuala? Credinta, 


ca adeziune intelectuala la doctrina oficiala, mintueste ea? Si nu trebuie 


s4 fie mutatS din domeniul intelectual in cel al vietii religioase si morale? 
Cel care a pus aceste intrebari a fost Iacob Spener, in plin veacul al 


_XViII-lea, care in cartea sa, «Pia desideria», cere o restaurare religioasa 
pe temeiul accentuiaza nu curatia inva{aturii, care ramine tot 


relativa, ci aceea a vietii: Aceasta face specificul Pietismului, care a fost 
unul. dintre cele mai puternice curente protestante, in cele mai bine de 
patru veacuri de existen{4. Discipolii_ lui Spener aul ajuns chiar Sa ore 
fuiasca orice fel de inva{atura, ca exterloara Si sterila. 


24. op. cit., supra, pp. 74-82; _ 
gsi Rég. Garrigou Lagrange, Le sens commun, a 5-a mie, col. <Bibliothéque fran- 
caise de philosophie (Paris, 1936), pp. 390-391. 


25. Chr. Ernst Luthardt, K Kompendium der Dogmatik, ed. X-a (Leipzig, 
1900), p. 50. © 


26. Pentru aceasti parte am folosit studiul profesorului André Jundt, ‘La 
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Despartita de gindirea religioasa, viata religioasa se stingea incetul 
cu incetul; protestantii simteau nevoia din ce in ce mai puternica de o 
_fnvatatura obiectiva, care sa dea un simbure de consisten{a sentimenta- 
dismului pietist. Ei s-au intors catre Filosofie, careea nu i-a fost greu sa 
absoarba un sentimentalism fara gindire. Si astfel a trecut pietismul pro- 
testant de la o extrema la alta: de la sentimentalism la rationalismul 
-veacului al XVIII-lea. | 
In veacul al XIX-lea a venit restaurarea: Schlelermacher a reactionat 
atit impotriva intelectualismului unora cit si impotriva moralismului al- 
tora $i a pus in centrul cregtinismului_ protestant credin{a ca principiu 
generator si al invafaturii si al viefii. El a dominat toate curentele pro- 


testante ale veacului sau nu numai din fara sa, ci si din cele dimpreju-— 


rul el, 
: La sfirsitul veacului al XIX-lea au spirit, insa, din nou tendintele 


antagoniste ale problemei: De o parte s-a manifestat zelul activismului 


anglo-saxon, cafe neglijeaza Biserica si dogmele, pentru actiuine, nazuind 
la Imparatia lui Dumnezeu. Razboaiele si starile de framintare nesfirsite 
ai desmintit aceste nadejdi. Li s-au opus o reactiune religioasa radicala, 
sprijinindu-se exclusiv pe Dumnezeu $i Cuvintul Sau, Teologia «crizeis, 


avind ca promotor pe Karl Barth. Ea neglijeaza- factorul omenesc, ara- 


tind ca ratiunea este neinstare sa cunoasca pe Dumnezeu, iat vointa 
omului natural e pervertita si scoate in relief cu putere numai termenul 
_obiectiv si transcedent dat de invafatura descoperita. Barthianismul si 
ramificatiile lui se apara de orice compromis cu «umanismul religios» 


al veacului precedent. El nu ingaduie aflarea unor puncte de incopciere — 


nici in viata intelectuala nici in cea morala, nici in cea religioasa a omu- 
lui natural. 


“Aceasta atitudine intransigenta e pe punctul de a provoca o noua 
criza tn Protestantism. «Cum istoria se repeta, reflecteaza cu amaraciune 


profesorul A. Jundt (f 1949), se poate prevedea o reactiune care va aduce, 
probabil, in -generatia de miine, un nou pietism gi un nou rationa~ 


lism...» 27). 


El ete aceasta iuatdle si da si solutiile cele mai intelepte, dat 


‘ cu justificari specifice Confesiunii sale. 


Atit celor care afirma, simplist, ca Crestinismul e o. doctrina, cit 
si celor ce-| infatiseaza exclusiv, cao viata, el le opune principiul pro- 


testant «al credintii — in harul lui Dumnezeus. Aceasta credin{a e ge- 
neratoare de viata noua, ba inca e insadsi viata noua cafe incepe; in ate- 


lasi timp e generatoare. de. invatatura, adica implica in ea un element — 


_ Invatatoresc. «Adevarul religios si viata religioasa sint de nedespartit; 


2 le desparti insemneaza sa distrugi un organism viu» 28), Profesnral 
Jundt indeparteaza, deasemenea solutiile echivalente, simpliste, care tnla-. 
tura dogmele, sub pretext ca Evanghelia satisface nevoile religioase. 


Ori, e o absurditate sa neglijezi nevoile gindirii. lar actul credintii mani- 


fest unitatea indisolubila a tuturor functiunilor sufletesti; el cuprinds 


deci o serie foarte precisa de idei despre Dumnezeu si voia Sa sfinta, 


cu privire la noi si la creatia Sa — adicd intreaga Dogmatica si Morala. | 


_Expresia acestor idei este Teologia. Iar credinta este conditia existentei, 


principiul vital al Bisericii. Dar tot ce prejudiciaza credinta, pagubeste . 


27. Idem, ibidem, p. 17. 
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si viata: mentinerea credintei in stare inferjoara de sentiment, ca si 
indiferenta fata de invatatura, sau_un scepticism dizolvant, ca si «fides 
implicita», cafe e o credin{a fara convingere, deci fari doctrina. 

- Deei Bisericile Reformei trebuie sa traduca pietatea lor in invataturi; 
si invers, doctrina are ca functie exclusiva aceea de a fi interpretul cre- 
dinfii, a experientei si cunoasterii religioase, care au temeiul 
lor in Evanghelie. Doctrina e expresia credint{ii Bisericii si i i da acesteia 
constiinfa de ea insasi. Invatatura ajuta pe credinciosi sa infeleagi cre- 
dinta si s-o justifice in fata gindirii actuale. Ea este evolutiva, prin fnsasi 
destinatia ei. Impotriva pietismului, profesorul A. Jundt afirma necesitatea 
tnvataturii; impotriva «Ortodoxiel» (protestante) el afirma ca aceste fn- | 
_vataturi nu sint imobile 29). 

Teologia are, in Protestantism, rolul de a calauzi aceasta evolutie —, 

care, in Romario-catolicism jl are papa. Teologul are, dupa Albrecht 
E Biaa o indoita obligatie: aceea de a participa activ fa viata Bisericii 
si aceea de a fi omul- timpului sau, de a injelege nevoile timpului prezent, 
determinate de conditiile de viata ale epocii, din toate punctele de vedere. 
lar rezolvarea problemelor o va face dupa logica credintei. Formulele 
- teologice corespund afirmatiilor credintei si intereselor vitale ale evlaviei. 
Iuliu Kaftan spunea, la sfirsitul veacului al XIX-lea: «A gasit o formula 
_fericité, care exprima limpede gsi prin urmare face adevarul sensibil, evi- 
™ dent, este cel mai mare serviciu pe care Dogmatica poate sa-l aducd pie- 
tatii si Bisericii»>. Dar o doctrina care pierde contactul cu viata n-are 
drept de cetate in Protestantism. De aceea autorul termina cu principiu 
enuntat de Ritschl: «Dogmatica nu trebule sa primeasca nimic, care sa 
aflé aplicatie directa in invafatura Bisericii si in purtarea cresti- 
nilor». 

“(in veacul nostru «Pragmatismul» lui James a fost urmat de unii 
protestanti—liberali mai ales, ca, de de un P. 
cu «Servir» ai si de altii). | 

Nu intra in planul nostru, — dines nici nu intentionam sa distuttin, 
aici, sub vreo ferma conceptia aceasta, protestanta, care are in centrul ei 
ideea ca4 credinta da nastere gi doctrinei ca si vietii crestinului, desi ar ft 
‘multe de spus, pe de o parte in ce priveste notiunea insasi de credin{a, 
ca si in cé priveste raportul genetic dintre credin{a gsi viata, care e reci- 
proc, iar pe de alta parte privitor la notiunea de «doctrina», prin care 
Protestantii inteleg, indistinct, atit dogmele, cit si simpla teologie, supu- 
hind amindoua aceste categorii implacabilei legi a evolutiei, de pilda. 
Privita -in liniile ei mari, insa, solutia data de profesorul André Jundt, 
desi a simplificat. mylt procesul complex descris, este asem&natoare: ace- 
leia din epoca ecumenicitatii Bisericii; ea vede in invatatura si trdirea 
religioasa doud aspecte ale aceluiasi organism viu, deci este acceptabila - 


ca fiind unica — pentru problema ridicata, din de 


— 


Aceast& afirmatie profesorul A.’ Jundt in consens cu corifeli pro- 
testanti ca Auguste Sabatier’ in lectia de deschidere a cursului siu de Dogmatica 
de Ja Facultatea din Paris, din toamna lui 1899, intitulata De la vie intime des 
dogmes et de leur puissance d’évolution, si cu ‘cunoscuta «<Dogmengeschichte» a 
‘Jui Ad. Harnack, ap&rut& cu putin inainte, etc. (Teza este inacceptabil4, din punctul 


de vedere al inv&taturii Bisericii noastre, deoarece confund&a «<dogmele» care sint 


neschimbatoare, cu <«Teologia», care este schimbatoare, con- 
_ stind. intr-o aprofundare: a lor, in rind). 
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Evlavie 


conceptii mai abstracte. Totusi, evlavia sta, in ulti 
nare’ absoluta “de Teologie; oricit de rudimentare ar fi cunostintele ei, ele 
trebuie sa existe, pentru ca ea sa existe. Dar reciproca nu este adevarata: 


— 


n) Din expuse pind aici a iesit tn relief ideea centrala 


care domina istoria crestinismului intreg, adica nevoia imbinarii evlaviei 
cu TJeologia intr-un tot armonios. lar cind acest echilibru este rupt pa- 
-guba se resimte de amindoua partile intr-o forma oarecare. 

~ Dupa aceasta expunere cu caracter mai mult istoric al problemei, 
vom infatisa citeva dintre aspectele esentiale ale principalelor doua atitu- 
dini imbratisate in deobste: aceea care da prioritate evlaviei si aceea care 
cere o desvoltare armonica a lor, intr-o ajutorare Teciproca si intr-o sim- 
bioza desavirsita. Aceasta parte va trebui insa sa fie sintetizata in chip 
mai sistematic, in vederea concluziei finale. 


III. Sintezi sistematic’ asupra raportului dintre eviavie si Teologie. 


Crestinismul: a vazut fntotdeauna in fnvatatura revelata marea 
taina a evlaviei, dupa cuvintul amintit al Sfintului Apostol Pavel, ca 
una care prin traire isi arata puterea ei de prefacere a omului dupa 
«statura barbatului desavirsit» si care se incununeazd cu mintuirea ves- 
nica. Teologia este punerea in circulatie | si valorificarea intr-un moment 


_ al vietii Bisericii si in imprejurari date, a adevarurilor revelate si apoi pri- 


mite de Biser‘ca, dupa ce au fost trecute. prin constiinta ei. 
Prin scopul si rostul ei, de a expune adevarul garantat de autoritatea 


Bisericii si pentru Biserica, Teologia are o misiune pentru viata, oricare 


ar fi formele pe care le imbraca sau lucrarile pe care le savirseste. Ea nu 
este opera unui credincios, in vederea expunerii unei concepfii personale, 
nici creatia unei scoale sau a unei grupari oarecare — «ecclesiola i1 
Ecclesia» —, caci subiectul si aria ei este Biserica. Teologia este expresia 
si norma experientelor pe care le impune Descoperirea, celor ce «s-au 
imbracat cu lumina de sus», dupa puterea de receptivitate a. fiecadruia. 
Ea isi atinge scopul ultim tn mdsura in care aceasté tnvataturad este tra- 


dusa in viata. Credinfa insasi a celor ce o practica se maregte prin iu- 
‘birea cu care o implinese. De savirsirea ei depinde proslavirea lui. Dum- 
nezeu prin oameni si propadsirea Imparatiei Lui. Si astfel Teologia, care 
este partea teoretica a Religiunii, tsi afla desavirsirea ei in practica. Prin 


traire aei, se uneste cu eviavia, experimentarea ej ajungind la formele 


cele mai ‘desavirsite ale vietii crestine, in care nu se mai pot distinge 


practica de teorie, credinta de iubire, credinta de fapt%. La acest apogeu 
al lor, traditia Bisericii le-a dat amindorora numele de «Teologie», iar 


_elor care le-au trait pe piscurile vietii duhovnicesti le-a dat numele de 


«teologi», prin aceasta dind o preferin{a Teologiei fata de evlavie. 
2. Totusi, bunul simt insusi pare ca méarturiseste superioritatea evla- 


viei fata de Teologie, a practicii fata de teorie, cu alte cuvinte. Si aceasta 


ii are temeiul in faptul ca mintuirea se obtine prin aceea ce traim, prin 
tot complexul functiunilor noastre sufletesti si trupesti, . adica prin eviavie, 
si nu mumai prin ceea ce «stim»... Mai mult, marii teologi, valabili in 
adevaratul sens al cuvintului, s-au realizat in mod mai desavirsit in 


masura in care s-au impartasit si din darurile evlaviei, supunind mode- 


ratiei, impuse de realitatea acesteia, tendin{a spre _ysuratate a proprieli 
a instanta, in atir- 


Teologia poate exista si fara eviavie, Problema este daca acest caz este 


. in favoarea ei. Din acestea se poate’vedea ca discutiile asupra raportu- 
lui dintre evlavie si Teologie devin Si nesiirgite si cu concluzit: 
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defavorabile pentru amindouad in cazul ruperii unui echilibru, care des- 
parte in chip nefiresc cele ce sint nedespartite prin firea lucrurilor. 

3. Idealul este deci simbioza cit mai desavirsita a lor. Dar idea- 
lul nu e atins decit rareori. Care este situatia creata in cazul ruperit 
echilibrului dintre acegti doi factori? — 

Citeva exemple ne vor lamuri in chip concret asupra acestui aspect 
al problemei: 

a) Intr-o brosura de “popularizare a raposatului intru fericire Pa- 
itriarh Nicodim se scot in relief aspectele principale ale problemei noa- 
stre. Este vorba de povestirea intitulata «Trei pustnici», in care un arhie- 
reu viziteaza trei pustnici cu faima mare de sfinti, intr-un ostrov inde- — 
partat. Constatind ca nu stiu sa se roage decit asa: «Trii voi, trii noi, mi- 
_luieste-ne pe noi», purcese a-i invata «Tatal nostru», si a plecat spre 
farm. Nu mult dupa aceea a vazut pe pustnici venind catre corabie, ca 
pe uscat si, sosindu-l, l-au rugat sa repete rugaciunea, fiindca o uitasera. 
Dar «arhiereul isi facu cruce, apoi se pleca peste marginea corabiei catre 
pustnici si le zise: «Nu sintem noi vrednici s4 va invajtam pe voi, cl 
rugati-va voi, pentru noi, pacatosii! Si s-a inchinat arhiereul pina la 
pamint celor trei pustnici. Si s-au oprit pustnicii, s-au iritors si s-au dus 
inapoi pe mare. $i pina dimineata s-a vazut stralucire de lumina in 
partea in care se dusera cei trei pustnici» 30). 

acestei povestiri. este ca nu multa stiinta conteaza in fata lui 
Dumnezeu. De aceea ei se rugau ftinindu-se de mina gi potrivit doctrinei. 
In al doilea rind se vede nevoia pe care au simtit-o pustnicii de a-si com- 

__ pleta cit de putin invatatura lor teologica, din smerita rugaminte, pe care 
au venit peste valuri s-o faca arhiereului. Se intelege ca, intr-o aseme- 
hea povestire, ar insemna un exces tilcuirea ei analitica. Raminem la 
‘invafatura generala ca exista un progres in cunoasterea tainica, pe care 
cei vechi o numeau «gnoza», in sensul ca e cunoastere suprafireascd * 
‘fimpreunata cu iubirea suprafireasca; -progresul in aceasta cunoastere 
atirna de progresul in viata duhovniceasca in general. Acest progres nu 

mai este dat prin «Teologie», ci este experimentat de fiecare dupa starea 

a de receptivitate a fiecaruia. Dar el, tsi are, totusi, punctul de plecare in 
= Teologie si poate fi inteles de. teolog in principiul sau. De asemenea, se 
intelege ca nu poate exista fara acest temei al Teologiei. Starea aceasta 

- se poate compara cu a unui muncitor foarte harnic, care cu multa truda 

$1 pricepere poate avea roada neasemanat mai bogata de pe o bucata 
de pamint bine lucrat, decit altul care lucreaza mult mai mult pamint, 
dar fara acelasi «randament», fiindca nu se daruieste intreg. (Dar aceasta. 
explicatie ea insasi trebuie amendaté, deoarece vrea sa e lice lucruri de 
erdin intensiv prin cele de ordin extensiv). . 

b) Al doilea exemplu fl vom lua din viata shidentilor teologi: Unit 
dintre ei pot fi «chemati la ordine» de parintii lor, care au mult mai putine 
cunostinte teologice, dar mai multa evlavie, pe chestia trairii religioase. 
Parintii, de pilda, postesc cu sfintenie si urmaresc cu emotie adinca si cu 
gravitate desfasuraf@a Patimilor in Biserica, dupa Sfintele Evanghelii, 
traindu-le in adincul fiintei lor cu toata vibrarea sufleteasca. Ei au patruns— 

‘mai adine misterul Intruparii si al Patimilor rascumparatoare decit fiul 


30. Nicodim, Patriarhul Rominiei, Trei pustnici, poveste din popor, ed. II, col. 
si viati>, nr. 4, ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd:. (Bucu- 
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lor, care poate vorbi mult mai mult despre ele, dar simte Si abort 
putin. 

Alte exemple din viata studentihor teologi se pot lua din raporturile 
lor cu profesorii teologi:. profesorul de Teologie poate constata in convor- 
birile sale duhovnicesti cu studentii sai o adincire a problemelor religioase, 
specifica trairii duhovnicesti, din problemele sau aspectele problemelor care 
intereseaza, sau din felul cum le pun. Ei le pot trai mai adinc, mai 
puternic decit dascalul lor. Dar acesta are o cunoastere mai deplin’ a 
celor ce trebuiesc crezute si le crede in mod mai explicit, mai limpede. 
Uneori el poate constata chiar unele devieri de judecafi de valoare sau 
de pretuire a aspectelor religioase in trairea studentului. Astfel Teologiei 
i se datoreste faptul ca in. suflete ia nagtere o credin{a, pe care ea 0 
hraneste, o apara si o intareste. Formula este a Fericitului Augustin: 
«Huic scientiae attribuitur illud quo fides saluberrima gignitur, na 
et roboratur» 31), 

In viata Bisericii, in complexul ei, se deosebeste Teologia propriu zisa 
de triirea. ei. Intr-una se formuleaza limpede, pe calea conceptuala, rezul- 
tatul _experien{elor suprafiresti ale fenomenului religios; in alta se retra- 
iesc insasi aceste experiente. Intr-una ajungi la o judecata dreapta asu- 
pra doctrinei; in alta ajungi la un fel de inrudire cu cele cunoscute prin — 
doctrina; (daca inva{atura are intiietatea, dupa principiul «nihil volitum 
nisi praecognitum»; totusi, prin trairea ei se ajunge la o intelegere mult 
mai adinca). In cap. II din tratatul «Despre numele divine», Sfintul Dio- — 
nisie Pseudo-Areopagitul fericeste pe Ierotei pentru ca mu numai ca in- 
vata, ci «este impatimit» de cele dumnezeesti. La aceasta «impatimire» 
de cele dumnezeesti se ajunge prin iubirea care ne uneste cu Dumnezeu, — 
dupa I Corinteni VI, 17, unde citim: «Cel ce se uneste cu Domnul este 
un singur Duh cu El» 32) ak 
4. Unii Sfinti Parinti au asemanat dogmele cu ‘niste forturi, cafe apara 

Rvelatia crestina de erori; altii le-au asemanat cu niste candele si pe 
propovaduitorii lor cu lumini. Ei dau luminilor din Descoperire noj aplicatii 
si scot din ele sensurile necesare trairii relgioase in toate epocile pe care 
le strabate Biserica. Ei aduc Bisericii formulele noi, in imprejurari noi; 
legatura lor cu viata ii apara de scolasticism. Ei arata tuturor curentelor 
de induhovnicire adevarata cale pentru a se mentine in fagasul Bisericii; 
_ descriu adevarurile revelate ca si predaniile ei, cristalizate de practica de 
veacuri si milenii; si, amintind gresalele trecutului, pazeste si asigura 
curafia | viitorului pe toate tarimurile religioase. 

Adevarata evilavie nu se poate lipsi de Teologie, nu poate exista fara 
ea; adevarata Teologie se desavirseste prin evlavie. Ele-si sint reciproc 
¢articulus stantis vel cadentis...», una reprezentind refacerea pe diferite | 
_trepte ale experientelor, care au dus la formule teologice, calauzindu-se — 
de luminile Teologiei, deci trairea lor; iar cealaltaé accentuind formularea 
lor pe cale conceptuala, mai ales, dar ‘aprofundi nd-o prin traire. 

§. Am putea sistematiza, in cele ce urmeaza, atitudinea celor doud 
tendinte in crestinism, in jurul uneia dintre marile dispute, fie din trecutul 
Bisericii noastre (ca aceea a lui Ioan Italus, ori a Iui Eustatie al Niceei, 
etc.), ori din trecutul sau din prezentul Romano-Catolicismului, (ca aceea 
dintre «trapisti» gi «benedictini», ori ca aceea, de azi, dintre «Augusti- 


$1. Fericitul Augustin, Trinitate, cartea XIV-a, cap. I. ~~ 
- 82. Rég. Garrigou-Lagrange, op. cit. supra, p. 393; cf. pag. precedente, 
tru acest aliniat. 
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aistif Blondelieni» 33), ori a ‘lui Laberthonniére si «tomisti», etc.); sau 
ne-am putea referi la citeva mometne ale protestantismului, din trecut 
ori din prezent, ori la unele curente filozofice, protestante, ca pragmatis- 
mul, liberalismul,:sau chiar barthianismul, etc... Ar insemna, insa, sa sim- 
plificdm, si localizim $i sa unilateralizam o problema, care are un ca~- 

racter general si, oarecum, de permanenta, fn crestinism. —_ | 

Si, deoarece atacurile se aduc, de obicei, din partea celor care eid. 

in chip unilateral, numai necesitatea eviaviei, fn chip cu totul exceptional 
ridicindu-se voci impotriva curentelor, care accentuiaza viata, tradirea fn 
coctrina si anume, din partea neo- tomistilor, cum fac un Jacques Mari- 
tain 84), sau un Garrigou- Lagrange 35) —, noi vom arata care este taria 
argumentelor aduse impotriva Teologiei; dupa care vom arata si indrep- 
tatirea Teologiei si aportul ei pozitiv, ziditor, pentru: intrefinerea adeva- 
tatei evlavii crestine. 

6. Argumentele care se aduc impotriva Teologiei, sint valabile, cite. 
odata in toate cazurile, in raportul care se stabileste fntre doctrina si ac- 
fiune; prin ele se «invinuieste» invatatura de a nu fi pusa in practica. 
Ori aici trebuie sa se faca un «distinguo» intre valoarea. invataturii reli- 
gioase cind este pusa in practica — gi aceasta este si destinul ei, de 
altfel, — gsi nevalorificarea ei, cind nu este pusa in practica. Ea este vino- 
vata de a nu fi pusa in practica? I se cuvine ei, oare, meritul de a fi pusa 
in practica? — La aceasta specialistii raspund in chip afirmativ, deoarece 
exista invataturi utopice, care ramin pentru totdeauna in starea in care 
le-au zamislit creatorii lor: nu fnealzesc pe nimeni, nu msica pe nimeni 

$i nu determina pe nimeni la actiune. Dar nu acesta este cazul ‘Teologier 
crestine: orice discutie este de prisos asupra acestui punct, deoarece evi- | 
denta ne dispenseaza de orice efort in aceasta privinta. Ca sa simplificanr 

_ chestiunea vom spune ca vina de a nu fi traita sau practicata, in acest 
caz, ca si meritul de a o pune fin aplicare, revine celui ce si-a fnsusit 
aceasta invatatura in asa fel, fncit «str«epunsa fiindu-i inima», (Fapte I], 
37), colaboreaza cu Harul in savirsirea ei spre desdvirsirea sa. Asa in- 
teleg lucrurile nu numai oamenii profund religiosi, ci si cugetatorii lumii, 

_ fn general.-Cel ce stie mulfe e numai invatat; cel ce stie multe si le 

. aplica, acela e si intelept; iar cel ce cunoaste calea adevarata a ‘desa- 
virsirii, dar merge tmpotriva ei, sau o ocoleste, acela este nefntelept. Sfin-. . 
tul Dionisie vedea in preotul lerotei un «inteleptit in cele dumnezeesti»,. 

deoarece el. nu numai ca «cunostea» cele de sus, dar era si eimpatimity- 
de ele, caci le experimenta, precum am amintit. 

Pe aceasta linie, Goethe avea dreptate sa scrie, fn chip parabolic: 
«Pietele te imbie la cumparat, totusi stiinta se ingimfeaz4. Cel ce priveste: 
in tacere imprejurul sau, invata cum zideste iubirea. Decit s4 auzi multe: 
sa stil multe, mai bine trage cu urechea la alta use, ca $4 injelegt cum 


‘Qa, 


' Religiei dupa Maurice Blondel, aspecte din problema Filozofiei crestine, in gindirea 
contemporana), tezi de doctorat (Rimnicul Vileii, 1933). 

34. Astfel, dupa Réginald Garrigou-Lagrange, crestinismul este mai ales o- 
invétatura de ordin intelectual, pe care nu oricine poate sa-1 cunoascé cum se 
cuvine (v. op. cit., supra). «<cunoasterea intelectuala singura atinge de-a 
dreptul substanta...» (ibidem, p. 375). 

$5. Dup& J. Maritain trebuie se mentin&d, in religie, primatul inteligentet. 
care scoate adevdrurile dogmatice din cunoasterea rationalé si speculativai, socotind’ 
intéligenta si <intelectiunea» ca viata prin excelenta. Vezi sur Vintelli- 

et sur la vie (Paris, 1924), p. etc. 
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se cuvine sa $tii», Poetul Tersteegen afirma aceeasi necesitate a trairii 
credinjei, cind. scrie: «Cei mai multi oameni voiesc acum sa stie mult, 
dar sa faca putin. Cel ce se sileste sa slujeasca lui Dumnezeu, trebuie 
sa faca mult si sa stie putin»; el adauga aici ideea de smerenie, cu 


nuanfa fericirii «celor saraci cu duhul». In acelasi spirit scrie Schiller 


c4 invataturile trebuiesc platite cu inima, ca sa rodeasca vapaia razelor 


luminoase ale adevarului; nu aga se intimpla celor care nu platese cu inima 


bunul cunostintei a}. 

De gceea noi.inlaturam aspectele acestea ale problemei care vor sa 
dea pe invatatura vina de a nu fi aplicata, si cercetam aici numai pe 
cele reale. 

a) lata citeva dintre nrgumentele care se folosesc impotriva Teologiei 
$i in favoarea evlaviei, despartindu-se aceste doua aspecte ale bia cres- 
tine si aratind suficienta eviaviei pentru mintuire 37). 

Se spune in primul rind ca nu vom fi judecati dupd cele ce cu- 
noastem, ci dupa ceea ce traim. Afirmatia este cu desavirsire indreptatita, 
Dar ce «traim», ce experimentam? Nu trebuie sa avem un simbure de 
—cunostinfa pe care sa-l punem in aplicare? — «Nihil volitum nisi prae- 
cognitum», ziceau cei vechi. Este evident ca nu se poate desparti cunoag- 
terea de. viata, dar nici traire fara cunoastere nu este cu pulinta. Cit. pri- 
veste invinuirea care se aduce Teologiei ca ar satisface setea de cunoas- 
tere, privind in deosebi intelectul, si ca atare ca este impersonala, neadre- 


sindu-se persoanei in intregimea functiilor sale sufletesti, o socotim fara 


temei. Intr-adevar, departe de a se izola de viata, ea isi afla ultima ei 
ratiune in traire, in viata. Psihologia moderna a indreptatit pe vechii 
traitori pe culmile duhovniciei, pe isihasti si atoniti, in general, care 
faceau loc si sentimentului si vointei, deci nu numai ratiunii, in toate 
 actele Sufletesti. Teologia fixeaza, astfel, in notiuni adecvate experiente 
~ adine traite si arata istoria lor, dindu-ne putinta de a le fi «contimporani» 


celor ce le-au facut si scofind regule si normative pentru cele viitoare pe 


temeiul celor din trecut. 

Se mai invinuieste Teologia de a relativiza supranaturalul, coborindu-l 
fn rindul celorlalte: cunostinte omenesti. Dar rolul Teologiei este tocmai 
acela de a reda, pe masura receptivitatii omenesti, datul revelat, care a 
fost trecut, odata, prin constiinfa Bisericii cind |-a proclamat dogma. 


Una dintre cele mai mari rezerve o aduce, insa, faptul ca Teologia 


ar produce turburarea in evlavia credinciosului, prin nedumeririle — daca 
nu chiar indoielile —, la care da nastere. Astiel, citi dintre absolventii 


seolilor medii nu ramin- oarecum dezorientati de schimbarea radicala a 
multor cunostinte vagi pe care le aveau despre Biblie, despre faptul 


inspiratiei, despre ezitarile cu care Biserica a primit unele carti in canon, 
despre istoria sinoadelor ecumenice, despre aspectul evolutiv al Dogmaticii 
ca stiinta omeneasca, despre cele dumnezeesti, etc., etc... 

Avem si un ¢az ‘clasic care ni se pare ca ar concretiza raul pe care-l 


poate face «disecarea» teologica; este acela al batrinului Serapion, istorisit | 


de Sfintul Ioan Casian: monah cu viata inmvbunatatita, el ajunsese sa con- 
vorbeasca, zilmic, in rugaciune, cu Dumnezeu, pe care-L vedea sub chipul 


| 36. Apud Hermann Mulert, art, cit, supra (de.unde luim gi o parte din 
aceste argumente), pp. 46448. 

87. Substanta unora dintre ele ne-a fost inspirati de Herman Mulert, art. 


pot inmulti dupa voie. 
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unui om. «Chipul Jui Dumnezeu indreptatea la aceasta. Diaconul 

ii carturar Fotin il convinge, ca acest. «antropomorfism» al elevatiilor 
sale este o greseala $i smeritul monah o recunoaste spre bucuria stare-— 
|) tului si a intregii obstii... Dar pierzind credinta aceasta a pierdut 
ad | credinta si cazind la pamint a gemut, plingind: «Vai, nenorocitul 

| mine! Mi-au luat pe Dumnezeul meu, si pe cel pe care-L socotesc nu-L 
di am, iar pe cel pe care-L ador sau fl rog, nu-L cunosc!» 38). 
jg Problema pe care o ridica acest caz zguduitor este extrem de com- — 
Hl plexa. Din punctul de vedere care ne intereseaza, amintim ca cr@linciosul 
nu trebuie se de adevar, ci sa aiba convingerea ca credinta ade- 
varata, cea descoperita si propovaduita ide Biserica, fi asigura mintuirea- 
| «<Aceasta este viaja adevarata, ca s4 Te cunoasca pe Tine singurul, adeva- 
| a ratul Dumnezeu si pe lisus Hristos, pe care L-ai trimis» (Ioan XVIII, 3). 
Teologia intr-adevar «darima» citeodata, dar cu scopul de a zidi adevarul 
| a in locul erorii. Dar mu se saraceste, oare, credinta in felul acesta?. Nu! 
ie, Caci cineva care si-a umplut buzunarele cu pietre nu e ma bogat decit 
= cind le avea goale si nu e mai sdrac daca le inlatura de la sine. Bogat 
i : ‘cu adevarat este cel ce-si insuseste valori reale si le valorifica in viata. 
| _ §-a mai spus spre diminuarea Teologiei: Speculatiile ei ne duc uneori 
| a atit de departe de adevarul revelat, incit se apropie in intregime de ne- 
| adevar. «Pictorul @ouis Edouard Fournier povesteste ca, facind potretul 
ie: 4 lui Sully-Prudhomme la Chatenay, gasi modelul sau citind un rezumat 
/ _ at «Summei» lui Toma de Aquino. «Vedeti, fi zise poetul, ca ma docu- 
nie mentez...». Apoi adauga privind indelung cartea: «Extraordinar, cit de 
| i complicata e toata aecasta. Si cind te gindesti c4 toata aceasta a iesit 
| @ din Evangelie, care e aga de simpla!» 39). Un Kierkegaard a exclamat 
| = dupa ce a audiat o serie de prelegeri la Facultatea de Teologie din Kiel: 
| = ¢Acum stiu ca minciuna e o stiinta — asa a spus diavolul cind a ascultat 
| _prelegerile de la Kiel!» 4°). Reprosurile de mai sus ca gi altele de acelasi 
_ fel se aduc, de obicei, Teologiei eterodoxe, care, fie din pricina ca pune 
a accentul apréape exclusiv pe Traditie (cum fac romano-catolicii), fie din 
pricina individualismului sau exclusivismului biblicist, protestant, se inde- 
| -parteaza uneori in chip mai vadit de Descoperire. Dar orice dascil poate | 
eresi si invata gresit; pentru un pom uscat nu dai foc padurii, insa. Orice 
Teologie valabila in Ortodoxie trebuie facuta in slova si duhul indoitei 
Descoperiri; si daca rareori pastreazi ea prospetimea si frumusetea i, 
— impresionanta, a Sfintelor Evanghelii, ea nazuieste totdeauna sa nu li se 
strice fondul. Speculatiile fnalte sint, deseori, o nevoie impusa de umnele 
, - epoci si imprejurari speciale; in epoca primara a Bisericii ele au fost 
Ve . mijlocul de demonstrare a superioritatii gindirii crestine faja de cea pa- 
| @ g'na, filozofica, tinzind s4 demonstreze inaltimea ei unica. 

S-a mai adus Teologiei invinuirea c4 tn expumerea dezvoltata a dog- 
1a melor, ea s-ar folosi prea mult de ratiunea omeneasca pentru demon- 
a stratiile ei, fapt care ar fi fost determinant tn imp4rtirea Bisericii. Este ade- 
_ varat ca Biserica n-a dispretuit niciodata acest dar dumnezeesc, si Teologia 
= l-a folosit tn chip obisnuit pentru a demonstra adevarurile credintei: «Fides 
quaerens intellectum». Aceasta st in firea lucrurilor. Nesooptires ei . 
88. Sfintul Ioan Casian, Collationes, X, 3. | 
| 39. Les souvenirs du peintre Fournier, cit. in «Questions actuelles>, (15 Oct. 
ae 1907), p. 8, in moté; apud Léonce de Grandmaison, Le dogme chrétien, sa a, 
a ses formules, son développement, ed. II (Paris 1928), p. 67. : 

40. Herman op. cit., p- 48. 
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stituie un devas in orice ramura a activitatii omenesti. Poporul stigma- 
tizeaza pe cel «fara minte» si lauda pe cel «cu minte». Goethe facea pe 
Mefistofel sa zica doctorului Faust: Dispretuieste, numai, ratiunea, cea 
mai inalta putere a omului, si al meu vei fi cu siguranta» 41). Daca nu 
toata lumea este de acord ca ratiunea si cunostinta ar fi cele mai inalte 
daruri ale omului; este sigur dispretuirea acestor daruri dumnezeesti, 
cind sint folosite potrivit destinatiei lor, adica pentru cautarea sincera a 
adevarului, daca nu e diavoleascd, in orice caz nu e nici a lui 
‘Dumnezeu. 
S-a mai spus in unison cu Sfintul Simeon Nout Teolog — care are o 
cuvintare intreaga pentru o demnostra ca cel care nu «experimenteaza» 


Harul, nu este crestin adevarat —, si cu nenumarati magistri ai vietii 


duhovnicesti, ca cel care <invata» Teologia, cu cit e mai inaintat in sttinta 
si nu traieste conform acestei Teologii, cu atit va face mai evidenta dis- 
crepanta intre cunoastere $i traire si cu atit va apare mai gol si mai fals. 


- Jata un punct asupra caruia toata lumea trebuia sa fie de acord! Mintuito- 
rul a stigmatizat cu cuvinte de foc fatarnicia; si oricare dintre noi se 


fnchina in fata cinstei celor care, munciti de indoieli sau chiar necredin- 
ciosi fiind, se situiaza pe pozitiile respective, onest si deschis si nu se 
prefac a fi «foarte» credinciosi fiindea «au tnvatat» Teologia. In aceasta 
‘“privinta un profesor teolog sugereaza urmatoarea parabola: Un pirinte 
a impartit fiilor sai bunurile sale si, plecind intr-o tara departata, nu s-a 
mai intors. Unul dintre cei doi fii ai sai era incredintat ca tatal sau tra- 
ieste; totusi a folosit bunurile acestuia fara sa mai tind seama de voia 


lui. Celadlalt fiu il credea mort; cu pietate, insa, a folosit bunurile parin- 


testi, asa cum a crezut ca ar fi dorit tatal sau sa le gaseasca daca ar fi 

revenit. Care dintre acesti doi fii a fost mai credincios tatalui sau? 
Viata, deci, e mai adinc graditoare si mai convingatoare decit Teologia, 

desi nu se poate dispensa nicidecum de ea. Fericitul intru pomenire epis- 


copul Inochentie al Aleutinelor a convertit in. veacul trecut pe eschimosi 
fara predici, doar fmpartindu-le pfine; contimporanul sau, misionarul ex- 


plorator Livingstone convertea pe negrii din Africa Centrala si de Sud 
prin simple ingrijiri medicale. Marii ginditori ai lumii ‘au ajuns la aceéleasi 
_concluzii din propria lor viata. Goethe, unul dintre marii invatati ai tim- 
-pului sau si dintre marii artisti si cugetatori ai tuturor timpurilor, expune 
- fn «Faust», ca tema principala, ideea ca toata stiinta nu valoreaza nimic 


daca nu e tradusa fin fapta pentru binele omenirii. Doctorul Faust, in 


pragul sinuciderii, isi exprima amaraciunea pentru faptul ca vastele lui 
cunostinte in toate domeniile preocuparilor omenesti nu i-au dat nici 9 
| er si ajunge la eoncluzia ca viata nici nu merita sa fie traita 42). 


41. numai gi stints, 
Cea mai inalté — a omului putere! | 
Te las&i -nduplecat de vraji gi artificii, 


C-atunci te dovedesc si egti al meu, firtate!>. 
Johann Wolfgang Goethe, Faust, tragedie; in romineste de Lucian Blaga, prefat& 
de Tudor Vianu. Col. <Clasicii literaturii universale> (Bucuresti, 1955), p. 102. 


42. <Am studiat cu rivna, ah, filozofia, 
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este dat omului in granifele firegti, el 


2 il imbie la actiune. dar la. actiune rea, a cistiga prin- 


soarea, zicindu-i printre altele: «Bicisnicul, ce-n speculatie se pierde, e ca 
un. dobitoc pe pajiste uscata, purtat in cere de un demon rau, in timp 
ce o pasune mindra, verde, jur-imprejur in larguri se .arata» 43). Valoarea 
viefii, deci, aga cum scrie un comentator al sau, devine pentru Faust munca 
eroica, productiva $i creatoare, pusa in slujba semenilor. La véderea po- 


| porului liber si fericit caruia, prin cunostintele sale aratate in munca de 


stavilire a valurilor marii si de supunere a naturli, el rosteste cuvintul prin 
care-si marturisea fericirea: «Clipa, stai!». El nu este dat in puterea de- 
monului, insa, deoarece fericirea lui «nu era recompensa unei posesiuni, 
ci a unei nazuinte, menite sa se continue in viitor». Putem completa schema 
faustiana astfel: Valoarea vietii sta in actiune; valoarea actiunii e spe- 
cifieata de simtirea si vointa care o determina si carat- 


-terizeaza. 


Mintuitorul a spus Ucenicilor Sai, c4 prin viata lor, care sint ca niste 


| cetati. pe virful muntelui, se va proslavi Tatal cel Ceresc. De aceea se cu- 


vine ca acela care a pasit pragul unui Institut de Teologie sa se cerceteze 

si sa vada daca cu adevarat corespunde marilor idealuri al caror crainic 

este chemat sa fie in Biserica nu numai prin sale teolog:ce, 

ci si prin practica vietii religioase. Ph 
Indoieli poate avea orice credincios si oricdruia dintre noi fi poate 


_adresa Domnul cuvintele: «Putin credinciosule, pentru ce te-ai indoit?». 


Se istoriseste c4, intr-o convorbire pe care Luther a avut-o (intr-una din 
calatoriile sale facuta prin tara ca sa cumoasca nivelul evlaviel si al 
Teologiei), cu pastorul Musa, acesta a marturisit sincer cad se indoieste de. 
multe din cele ce’predica credinciosilor sai, cu toata teama ca reformatorul © 
l-ar alunga, ca nevrednic, din sliujba de pastor. Dar acesta l-a privit gtav 
$i i-a spus: «Slava Domnului ca -mai sint si alfii care au indoieli ca 
mine!». Cei ce se afla la rascrucea de vinturi a virstei nu trebuie sa uite © 
ca indoiala unui credincios cinstit, care ajunge totdeauna la un adevar 

durabil, pina’ la_ urma, cuprinde mai multa credinta, decit o siguranta 


‘intr-o nepasare calfie, fara framintari, fara intrebari, sau decit o desavirsita 


fafarnicie: nu € Nimic ascuns care sa nu fie dat la iveala, si-prima furtuna 


face si cada fructele viermanoase. Teologia ne ajuta s4 ne famurim starile 


sufletesti si ne descopera marile idealuri ale credintei si trairii ei. ea ne 
ra faptul ca o vocatie se poate destepta’ brusc, vulcanic, sau intr-o 


forma lenta, ca o implinire a umei zile, ale carei’ furtuni gi neguri se risi- 


pesc ‘treptat pentru ca, apoi, soarele sa strdluceasca cu’ putere pina 


sfirsitul ei, luminind totul, incalzind totul din azurul cerulul. 


% 
“In fata semenilor int magistru seu chiar doctor, 
De-atitia ani intelepciunea o incerc, 
Imi port de nas discipolii 


sau in cerc, | | 
i vid nu putem si ¢tim nimic.>. | 
Lui Mefistofel, care arat&é c& s-a realizat in chipul cel mai desdvirgit care — 


«O stiu. Stiu zadarnic 

De opresc, sint o faptur& de deplins; . 
Nici ‘o putere -n inim& nu s-a aprins. 
Mai sus sint poate cu vreo doud gchioape, | 
Dar cu nimic de infinit nu-s mai aproape>. 
43. Idem, tbidem, p. 101. 
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fiviavie gi logi 


Teologia ne face contimporani cu marile personalitati crestine si ne 
deschide orizonturile marilor actiuni pe tarfmul vietii crestine. cartes 
Acestea sint numai citeva dintre multele obiectiuni care s-au adus © 


si se pot aduce Teologiei, tagaduindu-i-se necesitatea pentru mintuire, ca " 
$i folosul ei pentru trairea duhovniceasca, pentru o viata evlavioasa. Ele | ia 
sint total lipsite de consisten{a. Dar si o Teologie lipsita de credinta si de 


eviavie se reflecteaza fn viata noastra, in afara, cu urmari incaleulabile. 
Aceasta este concluzia celor expues pina aici. } 
b) Intre Teologie si eviavie trebuie si existe in chip firesc, normal, un 
proces de simbioza, de osmoza si asa cum, cu vremea, pesterile se umplu 
de imbinarea latenta a stalactitelor si stalacmitelor, tot astfel vidul sufle- 
lesc al viitorului preot trebuie umplut de Teologie si de evlavie. Sfintul 
Apostol Pavel cere de la credinciosi, precum am aratat (in Romani XII, 1), p 
hoywxh Aatoeia, slujire rational-duhovniceasca! Aceasta insemneazi 
sa punem in slujba lui Dumnezeu mintea noastra, fn participarea la viata 
dumnezeeasca. 
Nu exista civilizatie sau morala, fara o temelie solida,. intelectuala, 
pe care sa se sprijine intreg edificiul vietii. Teologia face acest serviciu 
religiei. Din cele ce am spus a reiesit limpede, socotim, c4 studiile noastre 
ne pot ajuta noua gi altora in toate mevoile de ordin practic, teoretic si 
duhovnicesc. 
_ Evlavia cere Teologiei o slujba precisa: sa-i dea putinta de a nu gresi, 
de a nu,cadea, adica, in fals pietism individual, sati in fanatism orb, — 
proprii unor culte noi, mai ales —, prad& unor practici si amagiri pseudo- 
mistice, care evoluiaza spre o totala degenerare. 
__ Teologia da eviaviei un postament sigur edificiului ei duhownicesc  } 
prin faptul ca fi da o cunoastere mai limpede a celor inalte, fi da siguranta a? 
necesara unei bune dezvoltari normale a cunoasterii lui Dumnezeu, ca si a a 
voii Sale, privind creatia Sa. Saminta sanatoasa a Teologiei pravoslavnice, 
. udata din belsug de dummezeescul har, va da roade ithbelsugate. _ 
_-Teologia, dupa cum accentuiaza specialistii, cu exemplificari, apara 
evilavia de diletantism, fn necunoscut, intr-o stare de - 
agitatie febrila si in plin fantastic44). ‘aa 
§tudiul temeinic al Teologiei dezvolta sentimentul datoriei si pe acela_ 
al convingerii de insuficienta proprie. Cu cit teologul adinceste mai 
mult tainele stiintei, dummnezeesti, cu atit se deschid noi si noi orizonturi, 
cu care se convinge de putinatatea patrunderii sale- fn infinitele taine 
ale Teologiei. | 
De alta parte, Teologia ne mentine fn legatura cu realitatile vietit 
acesteia, privite «sub specie aeternitatis»; ea ne face sa intelegem cao | 
misiune ca aceea a preotiei este un lucru foarte gingas, care se razbuna’ == 
pe cel care o ia drept o ocupatie ca oricare alta, prin starea de neliniste : 
si de nemultumire pe care i-o da faptul ca tntre ideal gi realitatea viefii 
‘sale éste o prapastie: «Vita clericorum, evangelium laicorum — viata 
clericilor este Evanghelia mirenilor» —, iata ceea ce-i spune constiinta. 
Chiar dacé deosebirea dintre cler si poporul credincios nu e aga de accen- | 
tuat& la ortodocsi ca la romano-catolici, totusi nu este un secret ca nima- ~~ @ 
nui nu i se dramuieste ca preotului orice gest, presupunindu-se ca viata lui 4 
dim este o dezvaluire a vietii sale sufletesti, launtrice. 


| 44. Pentru tot acest paragraf, vezi mai ales art. cit. al lui Hermann Mulert, 
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Care este acestei sustineri Teologia are nevoie de 
evlavie, ca sa nu se diluieze si si nu se turbure; evlavia are nevoie de 
Teologie, ca sa nu se salbaticeasea si sa nu se rataceasca. S-a vazut din 


-cele de mdi sus ca se poate afirma ca ele nu tradiesc cu adevaral ci vege- 


teaza, una fara alta. Dar trebuiesc intretinute intr-un raport de intr-ajuto- 
tare reciproca printr-un anumit stil de viata, care este cel cresgtin. Caci 
daca orice munca intelectuala, in genéral, cere o asceza, o dominare a 
patimilor si o supunere la o disciplina interioara sustinuta, cu atit mai 
mult o cere Teologia, care este o mecontenita solicitare a cerului si care 
presupune o munca de specializare, intelectuala, mai grea decit tn multe 
alte domenii ale preocuparilor omenesti: ei fi incumba 0. jertfa a vointei 
si o inaltare a sifmtamintelor — nazuinta despre modelarea noastra de- 


Savirsita. 


lar dacd in orice alta ocupatie linistea si sinatatea trupeasc’ sint 
de ajuns, in cea teologica pe primul plan sint rugaciunea si meditatia, care 
improspateaza puterile de munca ale teologului. Cunostintele noastre teo- 
logice ajung la apogeu in crepusculul vietii, evlavia noastra trebuie sa 
aiba o temelie pusa in zorile ei, si trebuie s-o cultivam cit mai de timr 
puriu, pentru ca furtunile imprejurarilor si rautatea oamenilor sa nu ne-o 
ravaseasca gi sa nu ne-o risipeasca. 

Evlavia crestina nu se turbura de adevarurile grele pe care i le des- 
copera Teologia: imputarea pacatului lui Adam, intregului neam~omenesc, — 
lipsirea de vederea luminii lui Dumnezeu a copiilor morti nebotezati, Pa- 


timile si moartea Fiului lui Dummezeu si altele, de .o parte, iar de alta 


coexistenta raului in lume jin prezenta unui Dummezeu atotputernic si | 
atotbun, mizeria duhovniceasca gi cea materiala, nedreptatile sociale; dar 


nu face abstractie de ele, caci va fi spre paguba ei, in activitatea cresti- 
neascd sub toate formele. 


Slujirea adevarului e slujirea lui Dumnezeu; iar preotul este un mar- 


turisitor al adevarului. De aceea cel ce se pregateste sa’ fie un asemenea 
_marturisitor al adevarului trebuie s4 nazuiascaé la identificarea sa cu 


aceasta misiufie, trdind tn ceea ce predica: cel ce se pregateste pentru 


aceasta misiune, care este in acelasi timp o profesiune, la intelegerea ade- 


varului trebuie si adauge teama de sacru gi iubirea de cele fnalte, fiindca 
el marturiseste adevarul intti pentru el insusi. 

Sfintul Ioan Hrisostom scrie fn Tratatul sau despre preotie cA trei 
lucruri fac pe preot vrednic de acest nume: cultura cft mai fntinsd, 
eviavia adinca si predicarea adevarului, pe care-l traieste el iniantea celor- 


Talfi 45). 


IV. Incheiere: “Simbioza Teologiei si eviaviei. 


Din expunerea noastra s-a putut vedea ca cercetarea istoriei raportului 
evlavie-Teologie se confunda cu aceea a spiritualitatii crestine. Incepind 
cu Mintuitorul, care-] corectéaza, restabilind echilibrul acestor doi termeni 
si continuind cu intreaga traditie erestina pind in zilele noastre, efortul 


- gustinut s-a centrat pe axa ambilor acestor poli intre care marile perso- 
aalitati, care au fost ei luminatoare, au nazuit nu numai <cu- 


viaté (si cu cuvint de folos pentru biblioteca preotului), in rev. <Raze de 


Seria I-a, anu! VIII, nr. 2, aprilie-iunie 1936, pp. 81-87; Teologia ca gtiin{a, in rev. 
<«<Studii Teologice», Seria I-a, anul VI, 1937, vol. I, pp. 3-30, ‘Prof. Grigore 
Cristescu, Duhul Sfintel Biserici Ortodoxe, in rev. <Raze de 
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noascd4» invatatura despre Dumnezeu, dar sa si traiascd in Dumnezeu, 


de care, dupa cuvintul atft de expresiv al Sfintului ‘Dientste Areopagitul, 
 erau impatimifi. 


Exista o evlavie caracteristica a fiecdrei confesiuni — ba, 
am: putea adauga, a fiecareia dintre Bisericile acestor confesiuni 46) ; exist’, 
de asemenea, un tip caracteristic, religios, al fiecarei confesiuni — mai 


fn protestantism, mai voluntar in romano-catolicism, mai contem- 
plativ, al frumusetii de negrait, in Ortodoxie. Pe noi ne-a interesat ra- | 
pcrtul dintre evlavie si Teologie in liniile lui mari, de-a lungul istoriei 
crestinismului.' 
| Ortodoxia a deosebit eviavia de Teologie, ve a nazuit la o tmbinare 
a lor pina la identificare, ca. suprem tel al coexistentei lor. 
Cu Sfintul Vasile cel Mare in «Omilia catre tineri», cu scolile cate- 
hetice ale antichitatii, si cu toate marile personalitati cregtine, ale celor 
aproape doua milenii de existen{a, a vazut in toate stiintele lumii lui 
Dumnezeu un postament sigur pentru edificiul teologic. Iar in Teologie, 
fn sensul obisnuit, de azi, a vazut forma limpede, cristalizata, explicita, 
a invataturii data de Descoperire si de traire a adevarurilor crestine. Ele- 
mentul rational, intelectual, este folosit fn Ortodoxie cu incredere; dar el 
‘a fost totdeauna completat cu cel voluntar si mai ales cu cel sentimental: 
cunoasterea, in Ortodoxie, se datoreste cel putin tot atit iubirii: e 0 cu- 
noastere prin conaturalitate si substituire, din iubire, pentru viata in Dum- 
nezeu. Iata de ce, in practica, nu s-a despartit Teologia de eviavie Si ele | 
fost reciproc, mijloc de generare $i regenerare. 
Nu este, deci, de mirare ca marile personalitati deschizitoaré de cai 


al 


noi fn toate domeniile religiei crestine, de-a lungul veacurilor, au fost — i; 


mari sfinti si totodata invatati la gcolile fnalte, sau ucenici ai celor mai 
renumiti dascali ai timpului; fn sfirsit, mari teologi in sensul obisnuit al 
_ cuvintului. Cunoasterea aceasta in extensiune a fost completata de ei cu 


 aprofundarea ei; caracteristica intre toate a fost practica unora dintre ana- 


horeti, sau chiar monahi chinovitici, de a Tnedita toata viata un verset din 
Sfintele Scripturi, ori chiar un singur cuvint. Teologia a fost socotité ne- — 
indestuldteare, atunci cind se reducea la simpla cunoastere rationala, sau 
chiar primejdioas’, atiinci cind se confunda cu exercifii silogistice pe te- 
meiuri pagine, ca in evul mediu: dis retuirea ei.de catre nominalisti sau 
renuntarea completa la ea de catre’ mistici — atitudine caracterizata de — 
- gestul lui Francisc din Assisi, care, gasifd un frate nevoindu-se sa ci- 
teasca o carte, l-a implorat in genunchi s4 se padraseasca de aceasta fnde- 
letnicire pigubitoare sufletului —, au tilcul aruncarii a tot lestul fn clipa 
naufragiului, sau aruncarii cu paraguta, tn clipa caderii avionului. 


- Ceea ce stim astazi nu numai din viata sfintilor care au trait fn lume, MG 


ci si din a Parintilor pustiei — prin scrieri asemanatoare acelor «Colla- 
tiones» ale Sfintului Ioan Casian, ett... —, este demonstrarea vie a unitatii 


de neinfrint a evlaviei si Teologiei. Orice tratat de Patrologie di ama- 


nunte indestulatoare asupra acestei afirmatii, 
or. 2, .Mmartie-aprilie 1932, pp., 3-7; iar pentru alte aspecte ale’ problemei vezi Prof. 
_sbtivienl omului, in rev. «Studii Teologice>, seria noua, 
, Pp. 65-79; si, in sfirgit, Pr. Prof. I. Mihalcescu, _ 
vie spirituelle interieure, fin rev. <Studii Teolo- 
. 2, pp. 113-127. | 
evir reiese foarte limpede din interesantul studiu al pastorulfi 
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Ci noi vom incheia aceasta mica expunere cu amintitos ca bade 
treptele ierarhiei crestine isi afla in trecutul Bisericii modelul sau de imi- 
tat in nazuinta de a imbina desavirsit Teologia cu eviavia: mirenii fn maf- | 
tirii cilitani, in Justin Martirul si Filozoful, in Atenagora, Panten, frei 
mentiu, Edesiu, Grigorie Luminatorul, Origen, Ptolemeu Martirul, 
Evelpsi, Paulinus si Teodor, cei chemati la apararea dreptei credinte, : 
episcopii lor, in Neagoe Basarab, én Udriste Nasturel, in Constantin 
Brincoveanu, etc., etc.. Diaconii vor afla pilda si intadrire in Sfintii sapte 
arhidiaconi Si mai ales tn Sfintul Stefan, din Faptele Apostolilor, in dia- 
conul Atanasie, Parintele Ortodoxiei, tn diaconul Coresi din Tirgoviste, 
-¢ctitorul limbii rominesti 47), in diaconul Mihail din Tirgoviste, fincepatorul 
cartilor cu tipic rominesc, din prima jumatate a veacului al XVII-lea, etc., 
etc... Preotii au in fata lor falangele preofimii culte si evlavioase a intregii 
Biserici, iar mai aproape de noi pe cucernicul intre preoti popa Stoica la- 
covici, tipograful, din prima jumatate a.veacului al XVIII-lea; pe popa 
ilie de la minastirea Butoiul, cronicarul, de la inceputul veacului al XIX- 
lea; pe popa Nica de la Patruzeci de cruci, preot gramatic raposat in vea- 
cul nostru; pe popa Manoiu, fost 40 de ani preot si invatator in comuna $i- 
-monul de Sus, caruia sattil i-a ridicat un monument in curtea bisericii:; 
pe preotul Rizea Dobrescu din Pitesti, iubitor de manuseripte si de carti . 
vechi..., etc., etc. Iar cei ce au imbratisat viata monahiceasca pot sa se 
faca urmatori acelor ingeri in trup, a caror viaja a fost o necontenita 
_iradiere de lumina cereasca $i paminteasea: ai sfintilor nevoitori ai pus- 
tiei, ai marilor lavre de pe tnt Ortodoxiei, ai lui Simeon Stefan, ai iui 
Varlaam, Dosoftei, Antim, ai lui Paisie, cel ce injuga zilele cu noptile, — 
lasind o biblioteca de manuscrise, ai lui Saguna, Veniamin. si Grigorie 
Dascalul cel mare, ales mitropolit, a plecat de la minastire pe jos, la Bu- 
cu desagii plini de carti, etc., etc... 

Concluzia fireasca a cercetarii gindirii lor este nazuinta neostoit de 
a intinde notiunea de «Teologie» pind la cuprinderea in sine a notei ei 
specifice, clasice, de «trairea in’ Dumnezeu», pe linga cea actuala, de «sti- 
inta despre Dumnezeu». In felul acesta, fard a-si pierde nota de intelectua- 
litate, ea se implineste in chip fericit spre realizarea scopului .Revelatiei 
insdsi, care e unirea cerului cu pamintul, in descoperirea sensului trans- 
- cendental crestin al vietii. Pe aceasta dimensiune se sdvirseste simbioza 

lor deplina, in asa fel incit, raminind distincte dar medespartite, existind — 
una pentru alta si una prin alta, s4 duca impreund la unirea cu Dum- 
nezeu, credinciosii fiind constienti de faptul s4 separarea lor echivaleazi 
cu-o slabire pina la, disparifia totala a eviaviei, intr-o. traire amorfa; 
consistent4 si dezordonata, pur sentimentala, a Teologiei, intr-o cunoastere 
strict intelectual, stearp4 si glaciala. 

aceste culmi se infelege cuvintul greu de sens al lui Evagrie Pon- 


ticul: «Dac& esti teolog, mage: te cu si daca te rogi cu 
esti 48), 


t 


Prof, Nicolae M. Popescu, ‘Preoft demir 
‘adormiti in Domnul (Bucuresti, 1942). 


48. Evagrie Ponticul, Cuvint despre rugictune, nr. 60, in <Pulocatias, trad, de 
Pr. Prof. D. Btinilone, vol (Sibiu, 1947), p. 82. 
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SEN SUL ORTODOX AL ICOANEI*) 


de magistrand N. V. STANESCU 


Lucrarea de fats isi propene: sa ‘prezinte sensul icoanei dest doctrina 
ortodoxa. 

Cum reiese din insusi titlul ei, | lucrarea nu va fi o prezentare a intregei 
teologii a icoanelor, ci numai o infatigare a sensului sau intelesului mal 
adine, pe care Ortodoxia fl acorda icoanei. Ea va urmari totodata sa arate 
«Si caracterul profund duhovnicesc al acestei conceptii ortodoxe, in compa- 
cu celorlaite doua mari ‘contesiuni crestine din Apus. | 


1. Icoana, reprezentare a lumii dumnezeesti. 


In raport cu Biserica romano-catolica, in Rasaritul ortodox cultul icoa- 
nelor a cunoscut o foarte mare dezvoltare. 
[nea de timpuriu, locul icoamei a fost bine precizat in viate religioasa 
gi in evlavia crestinilor ortodocsi. In déosebi din sec. al VIII-lea si pina 

astazi, ea a patruns atit de adinc in sufletele crestinilor rasariteni, tncit ar 
parea ca nu se poate vorbi despre o evlavie ortodoxa, facind abstractie de 
“‘jeoane1). Aceasta si pentru faptul c4 icoana in sine, prin continutul ei, 
urmareste sa trezeasca si sa dezvolte in fiecare crestin virtutea evlaviei. 

_-Necesitatea icoanei in viata religioasa nu poate fi contestata. Aceasta 
ar insemna negarea unei cerinte prea evidente a sufletului omenesc. 

: Cineva arata foarte just, ca fiecare credincios simte nevoia de a avea 
in fata o icoana, iar aceasta se datoreste caracterului concret al sentimen- 
tului religios..: Intructt omul este o unitate psihofizica, el nu se multumeste — 
sa se apropie de Dumnezeu numai pe calea contemplatiei spiritualé, ci 
doreste sa si vada, sa atinga cu degetul, sa sarute cu buzele. El vine 
sa-si umple ochii sufletului cu misterul care-].inconjoara2). 

Prin urmare, exista o necesitate psihologica de: acest fel, care se ma- 
hifesta pretutindeni. | 
- Faptul insa ca icoana si -venerarea ei s-au dezvoltat atit de mult in 
Ortodoxie, nu este lipsit de sens, sau explicatie. El dovedeste o intensa 
 preocupare religioasa, un dor nestins dupa lumea transcendentala, dupa 

lumea dumnezeeasca exprimata in ieoana. lar omul afla in icoana satis- 

*) Aceasté lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmité 

sub conducerea P. C. Pr. Prof. D. Staniloae, care a si dat avizul s& fie publicata. 

/* “1. Cf. Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia, cap. <Icoanele si cultul lor», (pp. 176- 
183), trad. de N, Grosu, Sibiu, 1933, p. 176. 

2. Cf. Dom IMefons Dirks, Les saintes icones. Essai de synthése pour les 


faire comprendre et re ae, éd. Prieuré d’amay sur Meuse (Belgique), 
1989, p. 14. 
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facerea acestei cerinte sufletesti, deoarece, potrivit cu scopul si nevoia 
spirituala pe care o. satisface, icoana este, prin excelen{a, o reprezen- 
tare a lumii dummezeesti. Omul tsi manifesta necesitatea religioasa de a 
vedea realitatile supfa- temporale, iar icoana i le jnfatiseaza fn culori. 
Nu trebuie sa deducem insé ca icoana este o fictiune, o reprezentare artis- | 
tica a unor iluzii omenesti. Ca si Sf. Scriptura, ea ne infatigeaza nu idei 
sau reflexiuni omenesti, ci insusi adevarul, revelatia dumnezeeasca. «Ceea 
ce Scriptura ne spune pring cuvinte, mentioneaza Sfintii Parinti, icoana~ 
ne anunta si ne face prezent prin. culori» 3). 
_. Faptul acesta dovedeste ca icoana, intrucit este O exprimare a fe- 
velatiei divine, nu face altceva decit sa infatiseze acea lume dumne- 
.« weeasca pe care noi am cunoscut-o prin revelatia divina. 
Lumea paminteasca, in masura fn care este reprezentata si ea in icoand, 
este infatisata de obicei ca transparent al lui Dumnezeu, al lumii ce- 
resti. 

Elementul divin, dumnezeeasca predominad astfel fn icoama: 
Asa se explica de ce «icoana bizantina iradiaza o viata spirituala intensa — 
si bogata. Caci in ea se deschid inaintea noastra nu -numai tezaure de 
valoare pur artistiea, ci profunzimi ale vietii religioase» 4). 


2. Intruparea Cuvintului — temei pentru posibilitatea icoanei. 

‘Problema principala pe care o ridica subiectul nostru si care, de 
altfel, a constituit miezul unor lupte ‘indelungate, ‘consta fn a arata temeiul 

posibilitatii icoanei. 
_ Problema aceasta, rexolvaté de altfel definitiv de Sinodul al VII-lea 
ecumenic, este legata de continutul icoanei, care — avind -a reprezenta 
o lume transcendentalé, pe Dumnezeu insusi — face sa se nasca intre- 
_barea: cum va putea fi reprezentata in icoand aceasta lume spirituala? 
Cum va putea fi infatisata, in chip vizibil, si deci facuta accesibila sim- 
turilor moastre, aceasta lume imateriala, nevazuta? Sfinta Scriptura 
marturiseste , clar ca «pe Dumnezeu nu l-a vazut nimeni, niciodata» (loan 
IV, 12). Ori, cum poate fi zugravit, reprezentat in forme materiale Dum- 

nezeul cel nevazut ? : 

Intrebarea este foarte logica si justificata. Biserica a raspuns insa 
tot atit de logic si justificat, intemeindu-se pe marturii puternice. Cum 
yom vedea,.ea a dat rezolvarea cea mai infeleapta acestel enesthant de 
interes ecumenic. 

De altfel, in intregime, aceasti problemi a posibilitatii icoanei este 
‘axati in jurul principiului divin crestin, in jurul lui Dumnezeu, ca scop 
Suprem spre care se concentreaza. intreaga noastra viata religioasa Si. 
in aceeasi masura, care poate si trebuie sa constitule, in primul rind, obiec- 
reprezentarii icoanei, 

Asadar, nu ne ramine decit sa Juiedinn posibilitatea. zugravirii lui 
Dumnezeu si din aceasta s4 tragem apoi consecin{ele cu privire la zugta- 
virea Maicii Domnului, a sfintilor ingeri si a sfintilor in general. 

Existenta icoanelor presupune ci Dumnezeu poate fi reprezentat in 
chip de om, care inca de la creatie are chipul lui Dumnezeu (Fae. I, 26). 


Canomul al Sinodului al ecumenic, Constentinopol (IV), 60. 
. Mansi, t . XVI, col. 399 c, la D. T. Becquet, Les saintes icones, art. in rev. 
«frénikon», t. VII, nr. 4/1930, iulie-august, pag. 430. 
4. Nicolae . Arseniev, im prefate Iu! Tldefons Dirks, 
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Ceea ce se poate spune cu certitudine este insa faptul ca in fiinta Sa 

vesnica, Dummezeu nu poate fi reperzentat, caci fiinta, esenta lui Dum- 
nezeu este inaccesibila fapturilor. Chiar sfintii, care au atins treptele 
inalte ale desavirsirii, nu s-au impartasit de vederea lui Dumnezeu in 
fiinta Sa intima, ci numai de vederea luminii dumnezeesti, acea energie 
necrata care izvoraste neincetat din fiinta dumnezeeascd. Insdsi fericirea 
viitoare consta intr-o continua asimilare a energiilor divine, fara ca acea- 
sta asimilare s4 se termine vreodata, intrucit niciodata omul nu va putes 
asimila insusi izvorul lor, adica fiinta divina. 5) 
: Si totusi Dumnezeu poate fi reprezentat in icoana, ca urmare a re- 
velatiel. Sale desAvirsite facute omului, prin fntruparea lui Dumnezeu Cu- 
vintul, care a luat trup asemenea noua intru toate, afara de pacat. El a_ 
avut un trup material, o figura, un. chip, care poate fi reprezentat. 

Sfintii Parinti au aratat precis cd, natura Sa dumnezeeascd, 
Hristos este dxegtyoantos dar dupa natura omeneasca xaté thy 200 NUGS 
ovoiav xegiyeanos *). 

‘Din aceste doua idei opuse $i totusi inseparabile, rezulta antinomia 
- jeoanei, care consta in aceea c4 «Dumnezeu nu poate fi reprezentat, de- 

oarece natura nu-L poate cunoaste, pentru cd El este transcendent, si 
fm aceea ca, totodata, El poate fi reprezentat, deoarece se descoper4 na- 
turii, pentru ca icoana Sa s-a imprimat in ea si ca cele nevazute ale Lui 
au devenit vazutes. 7 

-Agadar, temeiul posibilittii icoanei este intrupaies Doitinulut, 

Sf. Ioan Damaschin dezvolta aceasta invatatura’, aratind ca noi 
zugravim pe Dumnezeu nu ca nevazut, ci ca pe unul care pentru noi S-a 
facet vazut prin participarea la carne si singe’). «Evident, — spune ~ 

el, — cind vezi ca cel fara de corp S-a facut pentru tine om, atunci vei 

face icoana chipului Lui omenesc. Cind cel mevazut s-a facut vazut tn 
vei infatiza fn icoana asemanarea celui care s-a facut va- 

Cea mai complet invdtatura despre icoana a fost data de Sinodul al 
VIl-lea ecumenic (Niceea, 787) si de Sfintil Parinti din perioeda luptelor 
iconoclaste. 

-_Intr-o forma concentrata, aceasta invataturs se cuprinde in Condacul 
Duminicii Ortodoxiei, alcdtuit in amintirea biruintei asupra iconoclastilor. 
Ideea pe care o ilustreaza Condacul este aceea ca umanitatea lui 
Hristos este imaginea desavirsita a lui Dumnezeu, din pricina identitatii 
dintre Dumnezeu-Tatal si Fiul si din pricina comunicarii dintre cele doua 
firi din persoana unica a Dummnezeu-Omului Iisus Hristos 1°). Textul 
Cordacului este urmatorul: «Cuvintul Tatalui Cel necuprins, din tine, 
5. Cf. Pr. D. St&miloae, Curs de asceticd si misticd crestin& (dactilografiat), 

Bucuresti, 1954, pag. 339. 
6. Cf. Actele Sinodului al VII-lea ecumenic (Niceea, 787), la I. D. Mansi, 


Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, t. XIII, Florenfa, 1767 (repro- | 
ducere in facsimile la Paris-Leipzig 1902), col. 256 B. 


7. Prot, Sergiu Bulgakoff, Icoana gi venerarea icoanei (in limba rusé), 
Paris 1931, pp. 55456. 

8. Cf. Sintul Ioan Damaschin, Tratatul al treilea despre sfintele icoane, tra- 
ducere din greceste ¢u um studiu introductiv la Pr. Dumitru Fecioru, Cultul 
§$fintelor icoane, 1937, pp. 104-105. 

9. Idem, Tratatul I despre sfintele icoane (la Pr. D. Fecioru, trad. rom. 
citaté, pp. XXXVI si 7-8)... 

Cf. Dom C. Lialine, Un idéal de icone, in rev. 
279-280. 
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omul e facut chipul (Genezai I, 26) gsi e sortit si ajungé 
chi 


Fiul s-a aritat ca om printre oamenii cei facu{i dup& chipul 


> 


Nascatoare. de Dumnezeu, s-a cuprins intrupindu-se; gsi chipul cel fntinat, 
la chipul cel dintti intorcindu-I, cu dumnezeeasca podoaba l-a amestecat. 
Deci marturisind mintuirea, fl inchipuim cu fapta si cu cuvintul» 11). 
Condacul formuleaza astfel, in chip lapidar, tnsa foarte exact si de- 
plin, invatatura despre icoana si contine, totodata, o Intreaga invatatura 
despre mintuire si fndummezeirea omului, realizate prin intfuparea Fiului 
lui Dumnezeu. Ultimele cuvinte ale Condacului arata prin ce se exprima 
participarea la mintuire si fn ce consta implinirea acestei_ min- 


Cum. bine se: poate observa, textul acestui condac transpira, in chip 
sublim, duhul tnvataturii ortodoxe. De aceea, pe buna dreptate, a remar- 
cat cimeva, ca «aceasta inva{atura este pastrat’ cu sfintenie de Biserica 


Ortodoxa si sta la baza fnfelegerii ortodoxe a icoanei si a atitudinei fata 
de ea» 12), 


Traisitura caracteristic’d a Condacului este aceea el nu se adre- 


| seazi uneia din persoanele Sfintei Treimi, ci Maicii Domnului. Din acea- 


sta reiese clar ca «negarea chipului omenesc al Mintuitorului duce logic 
la negarea Maicii Domnului, iar confirmarea icoanei Lui. cere mai fntii 
sublinierea colului Maicii Domnului, ca a unei condifii necesare fntru- 


-parii lui Dummezeu gi deci cauza posibilitatii zugravirii lui Dumne- 


ZeU» 13). 
Ideea aeeasta se intemeiazi, he altfel, pe invatatura Sfintilor 


Tinti, care arata ca baza zugravirii sau reprezentarii Dumnezeu-Omului 
_Jisus Hristos reiese din posibilitatea de a zugravi pe Maica Lui. Sf. 


Teodor Studiul spune precis in aceasta privinta: «Intrucfit Hristos provine 


‘din Tata ce nu se poate zugravi (descrie), El nefiind supus zugrayirii 


(descrierii), nu poate fi reprezentat prin arta. Intr-adevar, cu ce chip s-ar_ 


putea asemana Dumnezeirea, a carei reprezentare este interzis4 definitiv 
de Scriptura inspirata de Dumnezeu ? Deoarece fnsa Hristos este ndseut 


dintr-o Maica ce se poate zugravi, natural ca si El are reprezentarea 


_corespunzatoare chipului Maicii Sale. Dacd n-ar avea reprezentarea 


prin arta, El n-ar fi mascut din Maica ce se poate zugravi si deci ar avea 


numai o singura nastere — evident — din Tatal; dar aceasta tnseamn4 


distrugerea planului vesnic al lui Dumnezeu pentru. mintuirea lumii» 14). 
Prin urmare, .Fiul lui Dumnezeu. Cuvintul, care, pentru mintuirea — 


_ omeniriii cazute, S-a intrupat de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria 


S-a facut om, poate fi xugeeyn ca om. ar sta Sa este deci temeiul 
posibilitatii icoanei. 15) 


11. Triod, 1946 (Slujba Duminicii Ortodoxiel). 233. 
12. Prof. Senmil sl graul looanclor, Jurnal Pa: 
triarhii, nr. 6 (iunie, 1955), p: 62. : 
13. Idem, art. cit., p.'63. 


XCIX, col, 1004 A, ta Prof, L. Uspenskii, art. cit. 


ori in pnevmatomahii, ori ca lumin& neapropiaté. De al 


Sa, gi ci «<Dumnezeu s-a ardtat in trup» (I Tim. III, 16), «cu 
II, 7-8); dar Iisus Hristos e <chipul lui Dumnezeu» (IT Cor. 


al ase 
<chipul fiintet ‘lui Dumnezeu» (Evrei I, 3). Stiind dar chi Tatil 
Séu 


Filip 
, 4), ba chiar 
e ca Fiul, iar 
gi c’rora Duhul 
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, Acest fapt explic’ de ce . <aparind icoana in perioada iconomaha, Bi- 
‘serica apara nu numai rolul educativ al icoanei si mai putin insemna- 
tatea ei estetica; ea lupta pentru insusi fundamentul credintei crestine, 
pentru marturia intruparii lui Dumnezeu, baza mintuirii noastre... O ast- 
fel de intelegere a icoanei explica acea ‘lipsa de compromisuri si neclin- 
tire, cu care aparatorii ei, in perioada iconomaha, mergeau la chinuri i 
moarte de martir» 16), 

Stabilind aceasta concluzie, c4 Mintuitorul poate fi zugravit, intructt 
a avut un trup omenesc si stabilind principiul ca tot ce este corporal 
poate fi reprezentat, rezulta cu necesitate ca si chipurile Maicii Domnului 

gi ale sfintilor pot fi zugravite. Aceasta o arata de altfel Sf. Ioan Da- 

maschin, care adaugd: «Chiar fingerii si demonii pot fi reprezentati, de 
oarece acestia, in raport cu spiritul prin excelenta pur al lui Dumnezeu, 
nu sint cu totul spirituali, sa tot corporali, fiinte circumscrise fn timp 
Si spatiu» 17). 

Iconogtafia are astfel un neasemuit de bogat izvor de inspiratie Si 
din aceasta rezulta nobila si greaua ei sarcina, de a reda in culori acest aa 
material imens, concentrat in deosebi, fn acea lume plina ae har, de gg 
lumina si pace, in care domneste lisus Hristos. "| 


3. Continutul icoanei — indumnezeit. 


Cum am amintit deja, mai Sititntl omul a fost creat dupa chipul lui 
Dummnezeu; el era o icoana vie si sfint4 a Creatorului sau. Avind chipul 
lui Dumnezeu, adic& puterile sufletesti mecesare, in colaborare cu harul 
divin, omul era chemat s4 realizeze asemanarea cu Dumnezeu, adicd sa se — 
permanentizeze in starea de sfintenie, si se statorniceasc4 in virtute, ase- 4 
menea ingerilor buni. Pacatul stramosesc ‘a oprit, insd, acest urcus al omu- 
lui spre desavirsire, spre cistigarea asemanarii cu Dummezeu. Harul s-a 
retras de la el, iar icoana cea sffnta, chipul dumnezeese din sine, s-a in- 
tunecat. La plinirea vremii, ins, aceast’ icoan’ a fost restabilita fn starea 
ej initiala, prin actul intruparii dumnezeesti. Natura omeneasca s-a lumi- 
nat din now ca icoana a lui Dumnezeu, asemenea celui care a aparut in | a 

-Cuvintul dumnezeesc intrupat. «Hristos Cel unic, fara de pacat, Noul 
Adam, a restabilit fin Sine adevarata umanitate, chipul omenesc, care este | Be} 
si adevaratul chip al lui Dumnezeu» 18). a 

Acesta constituie de fapt, fundamentul icoanelor: echipul Tut 
Dumnezeu — aparut fn creatie, in lume Si in om — si restabilit in 
-Hristos» 19), iar continutul icoanei trebuie reprezinte, fn ultima analiza, 
fiinta uman&, care a atins menirea pentru care a fost creat{i «asemanarea “"" 
cu Dumnezeus, adica fiinta umana transfigurata, tndumnezeita, prin Du- 
bul Dumnezeu 20). De aceea si de icoane trebuie 


a ingaduit ca si Dumnezeu-Tat&l si Dumnezeu-Sfintul._Duh s& fie zugraviti in 
sfintele icoane (a se vedea Cursul de Teologie si Simbolica — dac- 


t —,+«Bibl. Institutului Bucuresti 1958, fascicola V-a, pp. 
. 767-768). | 


16. Prof. L, Uspenskii, art. cit. pag. 64. 
: 17. Migne, P.G., t. XCIV, col. 1344 B; 1845 A (la pr. D. Fecioru, trad. rom 
cit., pag. XXXVII). 
19. Idem, op. cit., pag. 135; vezi st pag. 91. 
‘20. Cf. Dorp Hdefons Dirks, op. cit., pag. 7. 
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sa tinda spre acest singur SCOP. de a exprima in personagiile sale umi- 
linta care le leaga de pamint si <0 rte care le face, deja, locasuri ale 
lui Dumnezeu» 21). 

Cuvintele. din cea de a doua parte a Condacului Duminicii Ortodo. 
—xiei: «chipul fntinat de om, la chipul cel dintii intorcindu-l, cu dumne- 
zeeasca podoaba l|-a amestecats, exprima tocmai opera de restaurare a 
omului ‘si indumnezeirea lui, savirsita prin intruparea Cuvintului lui Dum- 
nezeu. 

lisus Hristos, avind toati ‘plinatatea vietii dumnezeesti, fiind Dumne- 
zeu adevarat, devenind, prin intruparea Sa si Om desavirsit (adica Om 

asemanator noua fntru toate, afara de pacat), nu numai ca reconstituie, 
_ fn. starea initiala, chipul lui Dummezeu intinat de omul primordial prin 
caderea in pacat, dar si uneste natura omeneasca luata de El cu viata 
dumnezeeasca 22). Sfintii Parinti mumesc aceasta restaurare a omului 
_«creare din nou mai asemenea cu Dumnezeu si mai buna decit prima. 
un dar vesnic», darul impreundarii cu frumusetea si slava dumnezeeasca ab J 

Prin Iisus Hristos, Noul Adam, se face fneeputul fapturii celei noi, 
al omului ceresc si duhovnicese. Primul Adam este adus la scopul pen- 
tru care a fost creat si de care s-a indepartat prin pacatuire, adica la 
asenanarea cu Dumnezeu. «Daca ipostasul dumnezeesc al Fiului lui 
Dumnezeu a devenit Om, atunci cu noi se intimpla contrariul: -omul poate 
s4 devina dumnezeu, insa nu dupa natura, ci dupa har. Dumnezeu co- — 
boara, devenind Om, omul se urci devenind dumnezeu» 24). Invatatura 
Bisericii precizeaza, fthsa, ca numai conlucrind liber si constient cu ha- 
rul divin, care si face inceputul acestei lucrari, omul poate ajunge la 
indumnezeirea sa, cea dupa har, la asemanarea cu Dumnezeu. In aceasta 
stare, harul Sfintului Duh patrunde in natura omului, se impreuneaza cu 
- ea, Oo umple, iar omul capata inca de aici, de pe pamint, inceputul fn- 

dumnezeirii, care va aparea in deplinatatea ei, fn veacul viitor 25). Pri- 
mind harul Sfintului Duh, omul devine partasul luminii dumnezeesti ne- 
create, a lurhinii care a facut si straluceascd, pe Muntele Tabor, chipul lui 
Hristos ca ‘soarele, devine partasul luminii taborice, cum a numit-o Sfintul 
Grigore Palama 26). 
, Aceast4 lumina, care face sufletul ‘si ardi ca focul, se transmite si 
—trupului, care, curatindu-se prin indepartarea elementului_ pacatos, se spi- 
ritualizeazi, se lumineaza, fara sa-si schimbe natura sa, asa precum fierul 
introdus in foc se curateste, se lumineaza, emand caldura, fara sa se 
schimbe in foc, ci raminind mai departe fier. De aceea, se poate spune 
«Sfinta este om intr-o mai mare masur4, decit omul pacatos, deoarece, 
reconstituind in sine asemanarea cu’ Dumnezeu, el ajunge la fntelesul 
initial. al fapturii sale, se imbraca fn frumusetea cea neputrezitoare a 
Imparatiei lui Dummnezeu, la a carei zidire participa cu viata sa proprie. 
Din acest motiv, insasi frumusetea, in intelesul Bisericii Ortodoxe, nu este 


21. Cf. Idem, op. cit., pag.\47. | ; 
22. Cf. Prof. Uspenskli. art, cit, in revista: citaté, nr. 7 (fulie-eugust 
(1955), . 53. 
| 2. Actele, Sinoduiut al eoumenie, acte 4, la Prof. Uspenski 
art. cit., pag. 53. 

24. Prof. L. Uspenskii, art. cit., pag. 54. 
25. Cf, idem, ibidem. 
26. Cf. idem, ibhidem. 
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O care faptura, ci atributul Imparatiei lui Dum. 
nezeu, unde Dumnezeu va fi totul in toate» 27). | 
| In felul acesta trebuie tnteleasd + si frumusefea lumii vazute, care nu 
consta in stralucirea aceasta trecadtoare, ci in irsusi sensul existentei 
in schimbarea ei viitoare, care existind in ea ca posibilitate, se realizeaza 
prin om. Cu alte cuvinte, «frumusetea este sfintenie si luminarea ei, parti- 
ciparea fapturii la Frumusetea dummezeeasca..., este pecetea conformitatii 
chipului cu asemanarea sa, a simbolului cu aceea ce el ne adica 
cu Imparatia Duhului» 28). 

Raportind aceste consideratii la icoana, la irumusetea ei, in mod 
foarte just se spune ca valoarea icoanei nu const4 in aceea c4 ea este 
frumoasa prin sine, ci in faptul c4 ea reprezinta frumusetea asemanarii 
cit Dumnezeu, pe sfinti $i mai mult deécit acestia, Frumusetea absoluta, 
pe Dumnezeu insusi 29). | 

Chipul care se désprinde din icoana este, agadar, chipul 
chipul sfintului transfigurat prin har, luminat prin lumina dummnezeeasca. 
Trupul stricacios, intrucitt nu reprezinta starea lui schimbata, fndumne- 
zeita, ci pe cea lumeascd, nu poate fi icoana sfintului. Chiar Sfintul 
Apostol Pavel arati aceasta scriind Corintenilor: «Carne si singe nu 
pot sd mosteneasca imparatia lui Dumnezeu, nici stricaciunea nu 
neste nestricaciunea» (I Cor. XV, 50). 
Teoana fiind o reprezentare a chipului luminat, prin har, 
devine, prin aceasta, o exprimare exterioata a acestei transformari care 
$-a petrecut in sfinti. 

Daca sfintenia este o realizare, datorits intruparii lui Hristos, a posi- 
bilitatilor sadite de Dummnezeu in om, este asemanarea cu Dumnezeu sau 
«chipul in actualitates 3°), cum o numeste Sf. Vasile cel Mare, icoana 
este descoperirea acestei realizari, expunerea simbolica a acestui exem- 
plu, sau, cu alte cuvinte, in icoana se evidentiaza formula Sfintilor Pa- 
-rinti, deja amintita «Dumnezeu s-a facut Om, ca omul sa devina dum- 
nezeu» 31). De aci rezulta acea strinsa legatura care exista in Biserica 
ortodoxa, pe de o parte, intre icoana gi notiunea de sfinjenie, privind con- 
tinutul icoanei, iar, pe de alta parte, intre cinstirea icoanelor si sfinti. — 
| Pentru a pastra. legatura vie si directa cu persoana reprezentata in 
icoana, arta iconografica a consemmat, cu mare grija, fiecare trasatura 
exterioara specifica a sfintului, transmitind totodata, in mod obligatoriu, 
si felul slujirii sale: apostolica, arhiereasca, muceniceasca, monahiceasca, 
ostaseasca, etc. S-au alcatuit astiel chipurile sfintite traditionale care ser- 
‘vvesc de modele pentru reprezentarea sfintilor. Tot ceea ce este personal, 
specific, este redat adesea in nuante fine, uneori foarte greu de remarcat. 
De altfel, nici o linie, nici o culoare sau umbra nu este de prisos, ci totul 
tinde ‘spre acelasi scop: de a reda cit mai fidel chipul sfintit respectiv. 
Asa se explica faptul constatat, c4 poporul credincios, aflindu-se tn fata 
icoanelor cinstite de el, cu atita caldura, recunoaste, de cele mai multe 
ori, fara prea mare greutate, chipurile sfintilor. 


27. Idem, art. cit., pag. ot 


28. Idem, ibidem. 
29. Cf. idem, ibidem. 
30. Despre facerea omului, cap. XXI, la Hristu Andrutsos, Dogmatica Bise- 
Dumitru 
. 56. 
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Dar specifica tndumnezeit si covtr- 
sitoare este prezen{a harului atotsfintitor al Sfintului Duh, care fl situiaza 
pe sfint mai presus de ceilalti oameni. 

Aceasta energie dummnezeeasca necreata, care umple intreaga. sa 
fiinta, luminindu-l, dindu-i seninatatea specifica, este nevazuta, ca si 
dumnezeirea insAsi, din care izvoraste fara ftneetare. Ea s-a facut totusi 
vazuta pe Muntele Taborului, cind fata Mintuitorului a stralucit ca soa- 
hainele Lui S-au facut albe ca lumina “(Matel XVII, 
oc. par 

Aceasta prezenta a harului divin, sfintenia ‘insdsi, -Biserica, recu- 
noscind-o, o aratd, prin intermediul artei iconografice, fn icoand, cu aju- 
torul graiului simbolic, stabiilt de ea: mimb, forme, culori, umbre linii, 
etc. Acest simbolism arati ceea sce nu poate fi reprezentat direct. Prin 
-intermediul lui, tnsé, «descoperirea lumii de sus, exprimat% prin materie, 
devine evidenta pentru orice om, devine accesibili contemplarii si intele- 
gerii. El descopera acel lucru, la care omul a ajuns prin eroismul sau, 
si felul cum a realizat aceasta» 32) | | | 

Cu acestea, ultimele cuvinte ale Condacului Duminicit Ortodoxiei «cu 


_fapta si cu cuvintul fl tnchipuim>, capata expresie prin atta ico- 


Sensul eshatoiogic: al icoanei. 


Din cele spuse, rezult’ c& icoana ne anticipare a de- 
olin indumnezeit din lumea viitoare. 

Daca _ scopul vietii religioase este ca, printr- un efort continuu susti- 
nut de harul divin, me p&artasi Imparatiei Duhului, icoana, fn ulti- 
ma analiza, tinde sa infatiseze tocmai aceasta Impiritie, care. nu este 
alta, decit creatia transfigurata prin har, _creatia readusa, ca omul, la 
strilucirea ei primordiala. — 

Asadar, spre deosebire: de portret sau fotografie, icoana nu ‘ie copia 
fidela a unor realitati din lumea aceasta, ci mai de graba imaginea, pro- 
totipul si simbolul unei creaturi duhovnicesti mintuite prin credinta in 
fntruparea lui Hristos, tn care lumina perceptibila, sensibila, este repre- 

zentata ca un cosmos transfigurat, prin puterea -harului Sfintului Duh 83). 

Astfel, in icoana avem o reprezentare sau «un model al omenirii vii- 
toare, al omenirii care devine Biserica a lui Duntnezeu» 

Prin aceasta iese in relief sensul eshatologic al icoanei. 


Potrivit unei asemenea conceptii, prin confinutul ei, Orice icoana 
vine Oo permanenta chemare spre regiunile unei sfere superioare, spre 0 
realitate transcendenta, iluminata de suflul lui Dumnezeu 35). Intr-un 


grai simbolic, icoanele au fost numite «oglinzi in care se reflecta vesnicia, 
care ne descuie usile lumii porfi sau deschise 


art. cit., pag. 58. | 
33. Cf. Dr. Alexey Hackel, cap ta ed, 
unum sint, Miinster 1939, pp. 155.156, la Pr. Prof. Ene Braniste, Teologia icoa- 


nelor, in revista <Studii Teologice>, nr. Il-a, anul IV/1952, 
pag. 190. 


34. Print Eugen Trubetkoi, Die réligiése Weltanschaung der altrussischen 
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spre acel — cer nou si pamint nou, — pe care-l asteptam, potrivit faga- 
duintei (Apoc. XXXI, | si II Petru III, 13)» 36). di 
Dar sa vedem mai in de aproape iin ce consta si cum este infatisata 
eshatologia fn itoana, de iconografia ortodox4. 
In concepfia ortodoxa nu exista fapte indiferente. Toate actiunile li- 
bere gi constiente ale omului, fie bune ori rele, pe linga faptul ca se 
proiecteaza fn vegnicie, pecetluind starea omului dup4 moarte, dar ele 
influenjeaza, in bine sau in rau, si asupra mediului inconjurator. Asa cum 
pacatul stramosesec a stricat echilibrul dintre om si natura, pervertirea 
omului trecind si asupra naturii, tot astfel intoarcerea omului la starea 
inifiala, restaurarea gi transfigurarea lui, fnseamna o intoarcere, o re- 
_ gtaurare si o transfigurare a intregului cosmos. Natura n-a fost vinovata 
cui nimic de pervertirea ei, ci omul, cu libertatea lui. De aceea, tot <omul | 
e cel ce o poate usura, sfinti si tramsfigura..., numai activitatea noastra 
mM purificata de egoism, activitatea din credin{a si iubire, poate descoperi 
laragi frumusefea gsi rodnicia de rai a pamintului» 37). Sf. Simeon Noul 
_Teolog arata ca, prin restaurarea ei, natura va capata cu totul alta infa- 
_ fisare: «Cerul va fi neasemanat mai stralucitor si mai luminos ca cel ce se 
arata acum, ca unul cu totul nou. Si pamintul va primi o frumusete ne- 
graita, noua, si un fel de verdeata nevestejita, adica va fi imbracat cu © 
flori luminoase si variate si spiritualizate... si soarele va straluci de sapte 
ori mai tare gi luna indoit de cum lumineaza soarele acuma, iar stelele 
vor fi asemenea cu soarele de acum» 38), 
- Aceste cuvinte pline de sens duhovnicesc exprima actiunea pozitiva 
pe care o exercita asupra intregului mediu cosmic transformarea omului. 
Sfintenia lui, care finseamna sfintirea lumii fnconjuraioare, capata, fn 
felul acesta, nu numai o insemndatate pefsonala, ci si una general ome- 
 Reprezentata in icoana, intreaga lume vazuta se schimba, devine 
chipul unitatii viitoare a intregei fapturi, imparatia Duhului Sfint. Po- 
. trivit cu aceasta, «tot ceea ce se reprezinta fn icoana, oglifideste nu de- 
gordinea lumii noastre pacatoase, ci ordinea dumnezeeasca, linistea fn care 
nu domneste logica paminteasca, nu morala omeneasca, ci harul dumne- 
zeesc. Aceasta e ordinea noua, in faptura cea noua» 39). 


In fntregime lumea- viitoare, restabilita, infatisata in icoana este 
inundata de lumina, care alodtuieste, am putea supne, chiar fondul 
_ Lumina este, de fapt, simbolul sfinteniei, al adevarului, al fericirii. 
Ea izvoraste nefncetat din fiinta divina, de ea se impartasesc sfintii, 
fnca din veacul acesta si continua. s4 se impartaseasca fn cel vitor, in 
vesnicie. De aceea, ea gsi este atit de mult folosita fn iconografie, care 
urmareste, ca, prin lumina, sa a specificul lumii viitoare, transfi- 
gurate prin harul divin. 
In general, tn reprezentarea acestei lumi a Duhului Sfint, totul 
pierde caracterul obisnuit, dezordonat, specific lumi? pacatoase. 
cu insasi Infatisarea omului <totul este supus unei legi ritmice, 
-totul este doncentrat pe continutul duhovnicesc si actioneaza ca o umi- 


36. Pr. Prof. Ene Braniste, art. si locul citat. 
Prof. Dumitru Staniloae, Conditiile mintuirii, art. In rev. Studii 


, 
‘Teologice, nr. 5-6, seria Il-a, mai-iunie, an. pag. 254. | 
$8. Cuv. 45, pp. 208-209, la Pr. Prof, D. Staniloae, art. si: loc. cit. 

39. Prof. L. | 


Uspenskii, art. cit., pp. 60-61. an 
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tate deplina: pamtntul, lumea Si antimalelor se repreziritd nu 
pentru a apropia privitorul de ceea ce poate vedea in realitatea inconju- 


ratoare, ci pentru ca insasi natura sa devina partasa transformarii omu- 


lui, si, prin urmiare, s-o uneasca cu existenta cea mai presus de timp» 40), 

Pozitia corporala a sfintilor, miimile, ochii, faptura lor innobilata — 
prin reflectarea Iuminii divine, face sa relasa ca ei apartin umei alte 
sfere de existen{a, superioara celei pamintsti. «Intreaga viata a sfintilor, 
a acestor figuri uscate, ascetice, a acestor schelete, — cum spune cineva 
(Nic. A., Biserica Rasariteand, pp. 105-106), — e adunata in ochi. Ex- 
presiunea certitudinei, a bucuriei, a nadejdii, a — inflacarate, a 


iluminarii de razele slaveis 


Daoa_ miiscarea, expresivitatea, culorile, liniile sind folosite spre 
infatisa personagiile sfinte ca apartinind unei vieti. profund spirituale, 


in schimb «tot ceea ce ar putea face pe Mintuitorul si pe stinti mediocri- x 


tati asemenea noua este inlaturat» 42) din icoana. we 

Ceea ce fi arata pe sfinti deslipiti de viata aceasta paminteasca 
si integrat ifntr-o lume a Duhului Sfint este slabiciunea lor fizica, 
aproape scheletica, urmare a wunor indelungi privegheri gsi mortificari 
ascetice. «Figurile lor topite de pe icoane, in contrast cu aceasta impa- 
ratie singeroasa a trupului muljumit cu sine gi satul, nu sfint numiai 
reprezentantele unei vieti sufletesti profunde, ci, in primul rind, repre- 


-zentante ale unei alte norme, cu totul noi, in raportul reciproc al fiinteior 


vii. Ele sint ale acelei imparatii, pe care carnea si singele ‘nu pot sa o 


mosteneascd » 43). Fefele lor supte, juminate de o lumina stralucitoare 
ca cea a soarelui, provenind parca din adincul fiinfei lor mistuite de ~ 


un foc sfint, nimbul auriu din jurul capului sént expresii artistice ale 


tate, ale indumnezeirii si transfigurarii, 


Sint distinctii care caracterizeaza pe tofi partasii viitoarei imparatii a 
Duhului Sfint. 


Tinzind sa infatiseze starts: a personagiilor sfinte, tntre 
alte amanuttte, iconografia ortodox4 zugraveste pe sfinti cu nasul sub- ~— 
tire, gura mica, dchii mari, care sint o exprimare a simturilor lor sub- 
fiate, cum spuneau cei vechi, adica a simturilor purificate, orientate, ca 
Si intreg trupul sfintului, spre un tel spiritual inalt. 

Ca si omul, cerul, plantele Si siilenalede sint infatigate in liniile Si 
culorile care le incadreaza perfect in arhitectonica -si unitatea icoanei. 

In felul_acesta, totul este orientat spre Dummezeu; totul, tncepind 
cu cele mai mici amanunte, este unit intr-o tendinta ’ general spre 
Dumnezeu; totul este infatisat in ordinea superioara cereasca a lumii 
viitoare. 

Plecind de la asemenea’ consideratii, multi au setelit potrivit sa 
numeasca icoana: usa cure deschide mintea noastra zidita dupa chipul 
lui Dumnezeu spre asemanarea cea dinlauntru, a prototipului ay sau 
sensibila pentru zborul dubulut 


41. Diaconul Nicolae, Ioana ortodoxt rus’, art. in rev. ‘Mitropolia Bana 
tului, anul V, nr. 10-12, oct.:idec, 1955, pag. 55. 


op. cit., pag. 14. 
43 Idem, op. cit., pag. 7 | ne” 


44. CF, Diaconul (see: IX), Viata Sfintului ‘Stefan, nous martir 


(+ 765), in Migne, P.G. t. C, col, 1113 A. 


| 45. Cf. Dr. A. Hackel, art VOL’ ett, pags, 153, la Pr. Prot. Tne Branigte, 
art. cit., pag. 190. 
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5. iconogral si iconografie. 


Ca o a celor spuse pina acum, von adauga citeva 


vinte despre iconogTal sau pictorul de icoane si arta sa iconografica. 
Fara sa intram in amanunte, amintim in treacat o chestiune deja 
cunoscuta, aceea ca intre un creator de arté sau scriitor, de pilda, 
si creatia sa, exista o strinsa legatura. Intr-un anumit fel, opera sa 
devine o concretizare a personalita ii creatorului ei. Aceasta constatare 


se face si in domeniul religios, in ceea ce ne intereseazd, pe tarimul 


artei picturale bisericesti, adica in iconografie, Si aici, ca si in celelalte 
domenii de creatie, pictorul de icoane imprima operei ‘sale personalitatea 
sa. Iconografia find, insa, o arta prin excelenta religioas4, impune 
iconografului, in primul rind, sa fie de asemenea un om religios, un om 
al Bisericii. Aproape nu mai este nevoie sé amintim, ca in vechime, iar 
astazi intr-o mai mica masura, iconografii erau clerici, mai mult chiar, 


faceau parte din cinul. monahal. Aceasta arata, ca, atunei ca si astazi, 


ei efau cei mai indicati sa inteleaga si sa experieze in viata lor duhov- 
niceasca intima, ideile dogmatice inalte ale Bisericii gi trairea sfintilor 
si sa le exprime apoi, cu ajutorul culorilor, fn icoana. Din insasi con- 
ceptia ortodoxa reiese, ca «iconograful ideal este inainte de toate om. 


al Bisericii, intrucft un ortodox nu poate face nimic in afara de comuni- — 


tatea harului si a adevarului» 46). 


‘Nefiind o nascocire, o inventie, ci o expresie a invataturii Bisericii, 
a unor realitat spirituale inalte, «icoana cere de la pictorul de icoane 


‘nu numai arta, ci si iluminare si viziune religioasa, iar aceasta este 


posibila -numai prin unirea vietii lui artistice si religioase, pe pamintul 
Bisericits| 47). De altfel, «cine poate spune ceva de la sine ‘despre un 
obiect pe care inainte nu 1J-a vazut? — spune Sf. Simeon Noul Teolog—. 
Cum poate cineva vorbiesau vesti ceva despre Dumnezeu, despre lucru- 


dummnezeesti si sfintii lui Dumnezeu, despre legatura sfintilor 


cu Dumnezeu si despre felul cunoasterii lor launtrice a lui Dummnezeu, 
care produce in imimile lor influente neinjelese, ce poate spune despre 
acestea acela care nu este luminat mai fnainte cu lumina cunoaste- 
48), Toate aceste arata, se cere iconografului o experiere pro- 
prie a vietii sfintilor, o participare intensa la viata lumii schimbate, in- 
tuita. de el. Numai aceasta il poate ajuta sa creeze adevarata icoana ad 
chipurile adecvate, aga cum Moise a creat acele chipuri si heruvimi, 
dupa modelul aratat pe munte (lesire XXV, 40). In adeyar, numai un 
asemenea chip, o asemenea icoana va reusi sa indrepte pe calea trans- 


formarii orice simt, mintea si toate celelalte insusiri ale naturii ome- 


nesti. Din acestea nu trebuie sa deducem insa ca i fii trebuie sa 
fie toti sfinti, ca numai sfintii pot zugravi icoame. Ar fi o intelegere 


gresita, deoarece Biserica nu este alcatuita numai din sfinti. Totusi, 


iconografului adevarat i se impune sa caute sa inteleaga si sa patrunda 
lucrul si menirea sa, sa tinda spre idealul sfinteniei, traind fn spiritul 
Traditiei ortodoxe. Ca si cuvintul, icoana trebuie sa fie o marturisire, 


intre altele, a trairi duhovnicesti. Cineva, vorbind vechii 


47. Prot. Sergiu Bulgakoff, Icoana gi venerares, 107. | 
48, Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvintul 63, 3, ye aie Cuvio- 


sului Simeon Noul Teolog>, M., pag. 116, la Prof. L. art. 
pagina 63. 
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iconografi rusi, spune ca «erau toti profunzi traitori ai vietii fn Hristos. 
Viziunile lor duhovnicesti si-au gasit o concretizare simbolica fn linii— 
si culori. Atunci cind zugraveau si pictau, ei marturiseau de fapt pietatea 

lor desavirsita. De aceea, icoana rusa nu demonstreaza, ci aratd, con- — 


_vinge, prin evidenta insasi, realitatea lumii duhovnicesti» big Insusi 


respectul si venerarea acordata icoanelor arata ca se impune iconogra- 
filor o conduité demna de arta lor pioasé, o viata de curatie, de asceza 
chiar, impletita cu studiul si rugaciunea, iar aceasta se poate realiza 
prin excelen{a pe calea sau iin viafa monahala. Pe linga sacestea, 
veche bucoavna, subliniind importanta covirsitoare a pdastrarii lepaturii 


cu Sfintele Taine, «recomanda zugravilor, ca inainte de a se apuca de 


lucru, sd posteasca, sa se spovedeasca gi sa se cuminece, gi aga desfa- 
cuti de cele pamintesti sa infafigeze cele ceresti» 5°). 
Ca gi viata pictorilor ortodocsi de icoane, tot astfel si creatia lor 

aftistica este fnradacinata puternic in solul Bisericii. Ea nu este lasata 
la voia lor liberd, ci este calauzita de Biserica prin acel «Canon icono- 
grafic», care arata subiectul, continutul icoanei si modul de reprezentare 
al acestuia. 

Asa cum bine remarca cineva, cicontgraful nu este mai liber (mai 


independant) in zugravirea unei icoane, decit un predicator, care Serie 
textul unei omilii» 54). 


Numit pe drept cuvint «... tezaur al memoriei vii a Bisericii, a we 
ziunilor si intuitiilor sale, a ‘inspiratiei sale colective si un aspect al 
traditiei bisericesti alaturi de alteles 52), Canonul iconogtafic este ga- 


rantia caracterului bisericesc al icoanei, fara sa fie totusi o piedica 
pentru inspiratia individuala. De altfel, libertatea iconografului nu consta 
_fntr-o exprimare fara margini a personalititii sale si aceasta este o 


caracteristica a concepfiei iconografice ortodoxe, ci mai de graba in 


«eliberarea de patimile si poftele lumesti si trupesti» 68). Ne mai fiind 


supus naturii sale pacatoase si traind in har, nu aumai ca omul nu-si 


pierde libertatea, ci, dimpotriva, devine liber ‘tn intelesul cel mai_ strict 
al acestui cuvint. Supunindu-se nu pacatului, ci_vointei lui Dummnezeu, 
- potentele omului se dezvolta si pot fi valorificate la maximum. Biserica 


Ortodoxd a si ales acest mijloc concretizat in Canonul iconografic, prin 
care vointa omeneasc4 este supusa vointei lui Dumnezeu. Creatia libera 
a omului se infaptuieste astiel in gradul cel mai inalt, ini izvorul 
ei de alimentare este harul Sfintului 'Duh. 

O paralela facuta fntre un preot gi un ‘iconograf exemplifica cele 
de mai sus astfel: dupa cum preotul nu poate modifica e liturgice, 


tot astfel nici icondgraful nu poate schimba chiar sfintit stabilit de Bi- 
— serica. Si totusi, dupa cum slujitorul sfint, in timpul oficiului, fsi mani- 


festa insusirile si ‘darurile sale maturale, asemenea si iconograful infa- 
tiseaza chipul sfintit indicat de Canonul iconografic, potrivit. cu carac- 


terul si cu darurile sale, cu experienta sa tehnica si cu gradul sdu de 
Astfel, 'urmarea bisericesti nu pu- 


50. Idem, art, cit., pag. 56. 

Louis Bréhier, chrdtien, Som développement. toonographique de 
& nos jours. Ed. Il-a, Paris, 1928, pp: 125-126. ee 

52. Prot. Sergent Bulgakott op. cit. pag. 108. 

58. Sfintul Simeon Nou! Teolog, Cuvintul 87, op. ett, vag. 450, ta Prof, 


at, pag. 64. 
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terile de ale iconografulut, ci elementul sau personal este intro- 
dus cu. finete, uneori abia perceptibila, in compozitie, culori si linii 54). 

Din toate acestea rezulté ca iconografia ortodoxd are un puternic 
caracter bisericesc. Ea este expresia fidela a invataturii de credinta celei 
adevarate si a tradifiei bisericesti, a duhului de viata si a profundei 
spiritualitati rasaritene.. De aceea, icoana ortodoxa nu poate fi cunoscuta 
si infeleasa decit in Biserica, in sinul unitatii a trairij reli- 
gioase ortodoxe. 

Ea este mai putin oO opera. de arté purd si mai mult «un canal al 
“harului dumnezeesc», cum o numea Sf. loan Damaschin, un. indemn la 
imitarea sfintilor si un prilej de contemplare spirituala. te 

Icoana ortodoxa «reprezinta rodul unei viziuni duhovnicesti, locul 
unde Dumnezeu si sfintenia devin prezente in har. Icoana realizeaza in 
sufletul credinciosului o anumita prezenta a lui Dumnezeu, nu o prezen{a 
in felul ‘celei sub forma piinii si vinului in Sfinta Euharistie, ci.a unei 
 prezente, repetam, in har» 

 Caldura, piozitatea si mingfierea ‘care transpira din icoana 
sint trasdturi specifice ale spiritualitatii rasaritene exprimate fn icono- 
grafie si totodata concretizari ale curatiei si evlaviei cu care, in deosebi 
tn vechime, pictorii de icoane porneau la savirsirea lucrului lor. Despre 
unul din acesti vechi iconari rusi se spune intr-o veche informatie, cd: 
«...1 se dadea apa sfintita si moaste sfinte ca, dupa ce va fi amestecat 
apa sfintita $i ‘sfintele moaste cu culorile, sa zugraveasca sfinta, bine- 
euvintata icoana. Si el picta sfinta icoand si numai simbata seara si 
duminica primea hrana, si. 0 desavirsea pe aceasta in mare liniste si cu 
mare ardoare si trezvie a duhului» 56), © 

_ Acesta este, in linii generale, sensul ortodox al icoanei. 

In cele ce urmeaza, vom incerca sa schitam conceptia despre icoana 
in romano-catolicism ‘gi protestantism. 


IT. | 
‘Isoane in conceptia_ si protestanté. 
Me Problema icoanei, privita si in celelalte doud mari confesiuni cre- 


stine, pentru a fi mai bine inteleasd, ar trebui infatisata tot asa de ama-— 
—nunfit cum s-a provedat. pentrua scoate in evidenta sensul ortodox al 
icoanei. Intrucit, insd4, nu acesta este scopul principal al lucrarii noastre, — 
vom rezuma cele ce urmeaza, prezentind numai trasaturile caracteristice 
ale conceptiilor romano-catolica si protestanta, in subiectul | de care ne 
ocupam. 

De altfel, cum vom vedea, si tn problema icoanei, intre cele trei 
Marl confesiuni crestine, exista acelasi raport de asemanare, usoara 


Diac. Nicolae, art. cit., pag. 53. 

Pentru aprofundarea acestei probleme, pe care n-am in cu- 
 prinsul lucraérii de fat&, in afar& de locurile clasice din scrierile Sfintilor Parinti, 
ge pot consulta, Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia, cap. Icoanele gi cultul lor, trad. 
rom, cit., pp. 177-178; idem, Icoana si venerarea icoanei, pp. 126; 128-129; 284 si 
altele; Dom C. Lialine, art. cit., pag. 284; Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., pp. 
190-191; Ernest Lucius, Les origines du cute des saintes dans ’Eglise chrétienne, 
Paris, 1908, pp. 266- 267. | 
8&6. Nicolae Areeniev, in ‘Pringului Trubetkoi, citata 
be sus, pag. 
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sau “neti deosebire de conceptii, pe care i constat’im atunei cind anali= 
zam principalele puncte de doctrina.- 2 

Inva{atura romano-catolica. despre’ icoand este asemenea celei 
ortodoxe. Ca si noi, romano-catolicii intemeiaza existenfa icoanelor pe 
«o necesitate a naturii umane», aratind ca, prin icoana; Providenta 
vina voieste ca omul sa redobindeascd, cu ajutorul lucrurilor sensibile, 


_fericirea vesnica pe care pierdut-ow57). Temeiul icoanei 
este acelasi — intruparea Cuvintului {lui Dumnezeu, jar fn icoana 
romano-catolica, ca si in cea ortodox3, sint infatisati: Mintuitorul, Maica 


Domnului, sfintii si scene biblice. Se-recunoaste apoi, ca in Ortodoxie, 


ca prin icoane se pot savirsi minuni, cd venerarea lor este folositoare, 


fntrucit ne ofera unele haruri, dar se insista, mai mult decit fn Rasarit, 
in deosebi, asupra laturii lor educative 58). 


Am amintit cindva, icoana este fidela a tnvataturit 
dogmatice si, fn general, a spiritualitatii Bisericii care a creat-o. Pe 


aceasta linie si pe*cea pur artisticd,, vom incerca sa sezisam unele ca- 
raoteristici ale iconografiei romano-catolice. 


Elementele pe care le intilnim foarte frecvent in joonogtafia apu- 
seana si care constituie, de - altfel, specificul ei, sint: ‘Sulerinfa, pati- 


mirea si naturalismul. realismul. 


Suferinta este tema preferata ‘reprezentarea personagiilor a 
scenelor sfinte. Privind, spre exemplu, chipul Mintuitorului din icoana 
gomano-catolici, vom observa cd, in majoritatea cazurilor, El este repre- 
zentat patimind: in-timpul judecatii, pe drumul calvarului, tneununat 


ou spini sau rastignit pe Cruce. De asemenea, sfintii, in deosebi muce- 


nicii, sint tnfatisati in momentele culminante ale patimirii lor. In acea- 


_ sta privinta, este bine cunoscuta icoana Sfintului Sebastian, legat de un 
stilp, care patimeste din pricina multimii sagetilor infipte in frupul sau. 


_ Din toate aceste icoane, iese in relief umanul, iar acesta pare 
aproape infrint, doborit de suferinja. 


Cita deosebite intre aceasta nota de tristete, de durere a iconogra- 
fiei romano-catolice si optimismul iconografiei ortodoxe, care prezinta 


pe Mintuitorul, de preferinta, dupa invierea si finaltarea Sa la cer, bi- 


ruitor al suferintei, al mortii si al iadului, plin de stralucirea miaretiei 
Sale dumnezeesti. Acelasi optimism se degaja si din icoanele sfintilor, 
care biruind suferintele si ispitele lumii, stralucesc de lumina harului 2 


‘Sfintului Duh, salasluit fntr-insii. . 


 Originile acestei_ teme -a suferinei, de ‘intilnita in Kone: 
grafia romano-catolica, se afla usor in invatatura. despre har, care se 
reflecta puternic fn intreaga “spiritualitate apuseana. Fiind o energie 
creata, harul nu pune pe credincios in legatura cu Dummnezeu, cu Hristos. 
Viata ‘Yui Hristos ramine alta, ramine deosebita de viata omului care 
se amestecd doar cu gratia creat. Astfel, lipsindu-i temeiurile dogmatice 
pentru o comuniune cu Hristos cel de acum, din cer, cel inviat, credin- — 
ciosul. romano-catolic: se concentreazd cu staruinta spre Hristos cel, din 


4. 


istorie, de ‘inviere, Hristos care De aci, exploatarea sen 


Francois Spirago, Catéchisme ‘Catholique populaire, Paris, >. Lethiel- 


Jeux, 1908, 249. 


88. Cf. op. cit., PP. 249-251: 
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timentald a elementelor umane din crucii, sau cultul inimii in- 
‘singerate a lui Iisus 59). 


Aceasta este mota caracteristica a spiritualitatii romano-catolice, 
care, asa cum era-si firesc, s-a reflectat si in iconografie. 


‘In contrast cu aceasti nota de suferin{a din icoana apuseana, 


— fara indojala — naturalismul si realismul iconografic romano-ca- 


tolic, potrivit cdruia personagiile si scenele sfinte sint infatisate printr-o 
viziune pur paminteasca, lipsite aproape total de spiritualitate. Sfintii- 
sint plini de viata trupeasea, musculosi, au eTasi — — buze 


rOsii» 60) 


, Impotriva unei astfel de inovatii introdus’ si in iconografia ruseasc’, 


S€ ridica odinioara protopopul Abbacum, care spunea: «Vechii pictori de 
icoane n-au zugravit in felul acesta chipurile sfintilor; ei au lasat figurile, 


miinile si intregul corp omenesc s4 apara uscative, topite de post, de munca — 
suferinfe. $i acum, ei au schimbat chipurile Sti zugravesc 


ca si cum ar fi ei tnsisi» 61), 


Aceasta trasatura caracteristica a iconografiei romano-catolice repre- 


zinta de fapt o influenté a umanismului Renasterii, care, -preconizind 0 


reinviere a culturii antice, s-a manifestat in domeniul pictural si sculptural — 
prin realizarea acelor opere, care infafiseaza flinfa umana periecta din 


‘punct de vedere fizic. 


Pentru a ilustra mai bine agest gen de pictura bisericeascd 
de duh crestin, reproducem mai jos un text aparut tntr-o lucrare scrisa de 


un apusean. Textul cuprinde o critica vehementa pe care prereformatorul 
Savonarola (1452-1497) 0 face acestei arte iconografice apusene. El spunea: 
«Aristotel, care era pagin, zice in Poetica sa, ca figurile destrabalate nu 


_trebuie sa fie zugravite, pentru ca copiii sa nu fie stricati prin privirea 


lors. «Ce trebuie sa spun atunci eu despre voi, voi pictori crestini, care 
- prezentati ochiului figuri pe jumatate goale! Asta vine de la cel rau. 


Incetati cu asta. Voi insa, care posedati astfel de zugraveli, distrugeti-le, — 
spoifi-le si atunci faceti o opera care place lui Dumnezeu si Sfintei Fe- 


cioare». Ca si impotriva reprezentarii golatatii, Savonarola se minia im- 


potriva introducerii chipurilor contemporane. «Figurile pe care voi puneti | 


ga fie Zu ugravite in bisericile voastre sint chipurile zeilor vostri. Cu toate 
_acestea, tineretul poate sa spuna cind intilneste pe cutare sau cutare 
femeie: asta este Magdalena, asta este Sf. Ioan. Caci chipurile femeilor 


-voastre de strada lasati sa fie zugravite drept sfinti tn biserici. Cu aceasta 


voi coboriti divinul in tarina, aduceti toate desertaciunile in casa Celui 
Vesnic. Voi credeti ca Fecioara Maria mergea imbracata cum o pictati 
voi? Eu va spun ca ea purta imbracamintea celor saraci, iar voi o Bina 
viti ca pe o femeie de strada» 62). 


Tinind seama de pozitia sa fata de iserica romano-catolic’, ar parea 


ca acest rechizitoriu, pe care Savonarola il face artei bisericesti apusene, 


este exagerat. El insa o realitate a sau, care se 


ti)” finut& Ja cursurile anului I Magisteriu, Bucureyti, 1955-1966, 

@0, Prinful Bugen Trubetkol, op. ct, pag. 73. 

61; Idem, op. cit., pag. 7 

« .62. Richard Muther, Geschichte der Malerei, Leipaig, Sammlung Gischen, 


1000, 


59. Cf. Pr. Prof. Dumitru StAniloae, 


| 
t 

q 

74,8 

4 
q 

3 

= 

< q 

‘ 


ox al icoanei 
ot 
i 
ay 
ie 
bX 
i Bae 
> 
ate, 
q 
* 
Sarg 
¥ 
En 
4 
thy, 
aa 
OS. 
4 “4 
> 
Se 
| 
> 
| 
| 
¥ 
4 
4 
a 
: 
| 
3 
# 
~ 


¥ 


“ 


in ‘mare $i astazi. asemanitoare ‘rostit $i 
nici nu va putea rosti cineva despre icoana bizantina. ie: 
La aceste doua trasaturi caracteristice ale iconografiei romano-catolice, 

- care o deosebesc fundamental de cea ortodoxa, mai adaugam ceva in lega- 

tura cu atitudinea apusenilor tn ceea ce priveste cultul icoanelor. 

Daca in Rasarit acest cult a luat o mare dezvoltare, inca de timpu- 
‘triu, dupa m&arturia unui apusean, «Occidentul mai sobru, mai realist, arata 
fata de acest cult oarecare ,rezerva» Aceasta este oO marturie 
a unei pietati, a unei spiritualitati saracacioase in comparatie cu eviavia e 
si spiritualitatea ortodoxa. 
Pe linga acest cult al icoanelor, am spune, ‘paralel cu. el, s-a 
dezvoltat in Apus cultul statuilor. Si acest cult, ca si perfectiunea icono- 
erafica romano-catolica in redarea cit mai fidela a sfintilor, dupa modele 
pamintesti, lumesti, dovedeste o exteriorizare, o concentrare a sentimen- 
~ tului religios in afara, tn lumea aceasta, in insdsi icoana sau statuia res- 
 pectiva. . 
| 65 In Ortodoxie, icoana n-a fost si nu este conceputa decit ca vehicol al 
_ Descoperirii divine prin. care oredinciosii tind spre Dumnezeu si lumea 
-dummezeiasca. Aceasta o ‘dovedeste si faptul ca chipurile si scenele sfinte 
din icoana ortodoxa arata intru totul, ca apartin unei alte norme de reas | 


__. ¢a apartin unei lumi ceresti, iar nu uneia pamintesti. 


3 b) Spre deosebire de ortodocsi si romano-catolici, protestantii au ma- 
niféstat. din primele momente ale organizaril lor, o atitudine ostila 
| de icoane si cultul lor. — 
Ca gi iconoclastii de la sfirsitul perioadei a III-a patristice, printr-o 
‘gresits infelegere, ei socotesc pe inchinatorii la icoane drept idolatri. Nu 
_cazul.sa aratam aici, ca inchinarea pe care protestantii o doresc Bisericii _ 
lui Hristos, asa zisi inchinarea cu duhul si cu adevarul, din care exclud 
-cultul icoanelor, nu corespunde nici religiei si nici fiintei omenesti. Do- 
vada este insasi excesiva amploare pe care. au luat-o «predica> si «mu- 


-zica cultica», in ,protestantism. In acestea ‘se refugiaza si se concentreaza te 


sufletului protestant, dupa forme de cult externe. 
Impotriva protestantilor Biserica dreptcredincioasd a afirmat totdea- 
una cu tarie cd venerarea, cultul icoanelor nu contrazice, ci dimpotriva, 
confirma inchinarea. cu duhul si cu adevarul. Inchinarea prin aceste mij- 
 joace materiale urea mai in cautarea $i Danuta a 


4 


In oricarei_ concluzii; lucrarea de fata cu un 
cam lung, dar foarte expresiv, prin care cineva face 0 jonas caracterizare 
a icoanei si a rolului ei, in pietatea ortodoxa. 
«Cita bucurie sfinta, cita caldura sufleteasc’ si cita patrundere adinea 
fu euprinde in sine, pentru un ortodox, cuvintul icoana. 

- Teoana este o lume aparte de clipe religioase traite, pe care omul nu 
le poate exprima in cuvinte; este un dar care ne-a fost trimis de sus, din 
cer, odata cu Fiul lui Dumnezeu. 

In conceptia ortodoxa, icoana nu este reprezentare artisticy 
unui stint, ci un chip ideal, stingit, siintay, cum po- 
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Sensul ortodox al icoanel 


port, prin aceasta sh exprime foarte elar esenta i icoanei ortodoxe, 
_ datatoare de mingtieri si facdtoare de minuni. 


_ Totusi, la ortodocsi, icoana nu se confunda cu Dumnezeirea, dar hici 
nu intuneca in acelasi timp ideea de Dumnezeu, asa cum se intimpla in 
conceptia populara romano-catolica referitor la statuia Fecioarei Maria. 


In. Biserica Ortodoxa, icoana nu se confunda niciodata cu chipul pe care-l — 


reprezinta. Pe Dumnezeu. nimeni nu I-a vazut_ vreodata si Ortodoxia a 


simfit nevoia de a-L sintetiza. Ortodocsii cinstesc icoanele ca ‘simbol al 
_pacii dumnezeesti in fata cadruia ei fsi depun toate gindurile, intima si 
vointa, pentru ca prin rugaciune sa se apropie de Dumnezeire. Ca repre » 
zentare a stinfilor, sufletul ortodox a a creat icoana, iar nu idei ab- 


stracte. 
In fazele de decadere moral, crestintismul ortodox a trait, intotdeauna, 


cu idealul sfinteniei marilor barbati ai Bisericii. 


In ma&sura in care au apdrut, in lumea ortodoxd, icoanele facdtoare 
de minuni, moastele stintilor — bineplacuti lui Dumnezeu —, si bisericile, 


crestinul ortodox a vazut in ele mila si binecuvintarea lui Dumnezeu. In 
fata sfintelor icoane — intr-o atmosfera de rugaciune si cintari dumne- 
zeesti , — crestinismul ortodox de propia lui fiinja, pentru ca sa se 


tidice pe aripile gindirii, pina la Dumnezeu. Icoana a devenit astfel o 


reprezemtare a pacii ceresti, pe care o cauta tot sufletul ortodox. _ 
Icoana impodobeste orice casa ortodoxa si in fata ei au ingenunchiat 


generatii intregi de oameni. Aceasta este filozofia:si psihologia cinstirii 
_ sfintelor icoane,° in conceptia ortodox4. Intr-adevar, copilul ortodox 
‘gungure primele rugaciuni in fata -sfintelor icoane si cu ea fl binecuvin- 
teaza parintii lui in orice pas al vietii. In fata sfintelor icoane tsi incepe — 
si-si termina crestinul ortodox munca si stradaniile lui. Icoana fl-izbaveste . 


de tele si tot ea‘ fl intovaraseste in mormint. Icoana este binecuvintarea 


Dumnezeu pentru casa in care se 


64. Dimitri Melnicov, Icona b pravoslavnom soznanii (Icoana in conceptia 
 ortodoxé), Voscresnoe Citenie, nr. 9, 1937 (a se vedea o prezentare a acestei lu- 
in revista Biserica Ortodoxa Romind, LV, nr, 1-2, ianuarie-februarie, 


os 1987, pp. 104-105. 
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CA TOTI SA FIE UNA” 
PUNCTE DE SPRIIN PENTRU COEXISTENTA OONFESIUNILOR 
SI BISERICILOR CRESTINE1) 


de CONSTANTIN N. magistrand im 


Mai mult de. o mie de ani, crestinismul Si-a pilstrat’ unitatea sa. Toate 
antagonismele si pretentiile de intiietate si dominatie la conducere, au fost 
infrinte de puternica traire frafeasca a cregtinilor. Pina la. 1054, nici 
~ opozitie nu a reusit sa-si afirme — naruitor — opinia sa, in fata crestind- 
tatit infrafite. Schisma din 1054, a impartit lumea cresting fn doud, ‘creind 
o stare pe care crestinii nu o doreau. S-a ajuns astfel la o situatie noua © 
in crestinism, o situatie anormala, pe care doctrina gi legile lui nu o ce- 
-reau. Situatia aceasta n-a putut fi schimbata, cu toate incercarile de unire, 
ci dimpotriva, a devenit un precedent pentru urmdatoarele impartiri ale 
_treglinismului, care n-au intirziat sa apara. Din secolul XVI, crestinismul 


apusean se desparte inca Odata, prin Reforma, iar dupa aceea, partea 
dctasata de Catolicism, urmeaza un proces de continua faramitare, igen: 
iilicindu-se astazi cu un individualism religios nelimitat. — 


Crestinismul se prezinta astazi alcatuit din trei mari ramuri sau con- 


fesiuni, determinate de cele doud evenimente grave, din istoria crestinis- 
- mmului (1054 — Schisma intre Rasdrit si-Apus si 1517 — Reforma lui 


Luther, izvorul reformelor protestante) . Aceste Tamuri cregtine 
sint urmatoarele: 


Ortodoxia — care pastreaza unitatea in credint%, taine, cult si orga- 
nizatie canonica si este oe pe unitati administrative, independente 


autocefale; 


II. Romano-Catolicismul — care pastreaza cu adaogiri credinta pri- 


‘melor opt veacuri si care urmareste, mai cu seama, mentinerea gi reali- 


zarea ecumenicita{ii crestine formale, de la suprafata 2); 
ILL. Protestantismul — cea mai pestrifa ramura a crestinismului, care, 


nu mai pastreaza unitatea in credin{a nici in aneginen ei $i nici macar 


in parte. 


1; Noi wam de in intelesul stu prim de im- 
preund, a doua sau mai multe parti, in raporturi bazate intru totul pe intelegere 


_ gi colaborare. Vorbind de Bisericile gi confesiunile crestine, noi intelegem prin’ 


coexistenta, existenta lor impreuna, nu in scopul de a-si pastra fiecare specificul 


gau doctriuar, in felul acesta nu se poate realiza si mentine o coexistenta 


in adevaratul inteles al cuvintului, ci. cu intentia de a se apropia, inlaturind deo- 


‘sebirile, pe calea intelegerii. Coexistenta este deci. ge api sau calea care face 


ca toti crestinii sa ajunga la unitate in credinté gi in OR Fiului 
Dumnezcu (Efes. IV, 13). 


2. V. G. Ispir: Biserica noastra si ecumenismul contemporan — in «<B ORD: 
anul Late nr. 7-9, iulie-septembrie 1943, pag. 370. 
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Ortodoxia, pentru ca se conformeaza intru totul invataturii crestine, 
se numeste cu adevarat Biserica. Romano-Catolicismul isi reclama aceasta 


calitate numai pe seama sa), justificind-o, mai ales, printr-un totalita- 


rism! administrativ. La rindul lor, comunitatile sau unitatile crestine din 
sinul protestantismului, indiferent cum sint organizate si cum privese in- 


vatatura crestina, isi revendica — fiecare in parte — dreptul de a se numi - 


Biserica. Existenta mai multor comunitati care-si reclama acelasi drept, 
<reeaza o stare de concurenta, de imposibila existenja impreuna a comu- 
nitatilor crestine, recunoscut fiind adevarul c4 numai o Biserica exista. 
Aceasta stare se exprima prin lupta confesionala la care asistam si astazi 


gi in care sint antrenate toate Bisericile, confesiunile si sectele. In mod 


practic, inlaturarea ei nu se poate face decit numai finind seama de ade- 
varul pe care-| define numai Biserica, iar Biserica nu poate fi decit una 
singura, a adevarului. 

Donnici de a reface unitatea crestinismului « «ca toti fie una», cau- 
tam calea care ne poate duce la unire. Aceasta cale trebuie sa porneasca 
de la ceea ce in mod real poate pune baze unirii si anume de la intele- 
gere. Problema incetarii acestei lupte confesionale $i a indicarii_unor 


puncte comune, in baza carora sa se stabileasca o coexistenta a Biseri- | 


«ilor. gi confesitnilor constituie astazi si cel mai sigur 
pe calea unirii. 


Refacerea unit&tii ca preocupare a 
Aspectui teoretic al problemei.— 


Unirea_ crestinilor este un deziderat divin, exprimat prin. -cuvintele 


Miniuitorului: «ca toti s4 fie una» (Ioan XVII, 21) — si are ca suport 
prim, insasi unitatea divina. Tendinta de unire a creStinilor se mai ba-— 


zeaza Si pe un prnicipiu unic si aceasta ne-o descopera insusi cuvintul 
«unire», Care exprima actiunea spre acest principiu. Sensul actiunii unirii, 
este indicat de principiul unitafii, principiu care cere o unificare a diversi- 


 tatii.. El este cel care a expistat si exista mereu si are—in acest sens—carac- 
teristica permanentei. Posibilitatea unirii este indicata logic de faptul ca. 


separarea nu reprezinta | — de fapt — un principiu, ci doar o exceptie 


care se va consuma in timp, facind loc principiului unitatii, principiu. care 


este mai presus de timp. Practic, aceasta posibilitate este indicata de 


impulsul firesc al oamenilor spre unire, de care doctrina crestina a finut 
-seama si l-a sprijinit prin continua rugaciune pentru unirea tuturor. Fap- 
{ul acesta da posibilitatea crestinismului sa legitimeze gi mai mult actiu- 


nea unirii, nu numai ca o actiune proprie naturii lui, ci si ca o actiune 
lireasca. Legitimitatea aceasta indoité, da la rindul sau suport teoretic 
incercarilor de unire si garanteaza succesul unirii intr-un viitor mai apro- 


piat sau mai indepartat. De ea se leaga convingerea noastra cage unire, 


de aceea sa o sStabilim. 


In acceptiune ortodoxa, «crestinismul este cuvintul si opera lui Hris- 
tos» 4). El poarta in fiinta sa 0 conceptie de viata unitara. Cu perspec- 


tiva $i raportare activa la lumea intreaga, crestinismul are indicatia si 


~ misiunea-expresa de a include in sine oamenii de pretutindeni ‘si pentru 


“3. «Biserica esis si niciodaté nu tratati 
ca un grup separat». (J. M. Congar: Chrétiens désunis — Paris 1937, pag. 30). 


4 Prof. T. M. Popescu: Despre — in <Ortodoxia», an. VII, nr. 3, 
| iulie-septembrie 1955, pag. 413. 
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—exprimind ideea generala despre lume in ansamblu, 


Ortodoxia 


totdeauna. Pe aceasté misiune a sa se reazima conceptie crestin’ 
de. viata. Dar, ca orice conceptie, nici. concepfia crestina nu are «numai 
insemnatate teoretica, gnoseologica, ci si o uriasa importanta practica: 
,.determina atitudi- 
nea oamenilor fata de lumea fnconjuratoare si constituie o calauza in 
actiune» 5). Accentul — in crestinism — cade in special pe legatura lui 
cu lumea si viata,. valoarea lui exprimindu-sé — mai ales + prin rolul 
pozitiv pe care fl are in lume. Crestinismul nu se poate talmaci si nici 
n-ar avea ratiune de a exista, daca ar fi o simpla conceptie gnoseologica. . 
Asa dar, cind vorbim despre crestinism, trebuie sa-l infelegem neaparat - 


in dublul sau aspect de conceptie de viatd si de traire. 


_Crestinismul — din punct de vedere teoretic — fiind invatatura Si 


opera unui singur autor, este numai unitar. Privit tns4 in lumina celor - 
'spuse si inteles deci si ca o conceptie traita, crestinismul nu mai poate fi 


unitar. Diversele conditii pe care le intimpind, fi determina anumite schim- 


~ bari, uneori chiar in continutul sau intim. Ceea ce aduce de obicei difor- 


mirile crestinismului, este in special felul de a gindi al oamenilor. Dato- 
rita — mai ales — diversita{ii gindirii oamenilor, crestinismul a ‘ajuns im 
unele parti sa fie inteles si realizat in sensuri cu totul diferite, de oameni 
care traiesc in aceleasi conditii 6). 

In multe privinte, situatia actuald a ne pune in 
un crestinism anarhic, lipsit de unitate. Principiul unitatii, chiar~ daca 
exista, nu este pretutindeni adus la expresie, ceea ce ne-ar putea facé-sa 
credem ca nu ar exista. Dar crestinismul, din prima zi de existenta, a 
fost legat de o institu{ie intemeiata si inzestrata de Mintuitorul «cu im- 


| portante insusiri si totodata cu puteri pe care le relateaza Sf. Scriptura, 


numind-o... 


«stilp si temelie a adevarului» (I Tim. III, 15) — calitati — 
pe care le formuleaza Simbolul de la Constantinopol, zicindu-i: una,. 
sfinta, soborniceasc4 si apostoleasca» 7). 


Aceasta institutie care are ca insusire- fundamentala unitatea, ati 


_. mata de Sf. Scriptura si confirmata de Sf. Traditie, este Biserica. Ea «este 


asezamintul intreg si _nedespartit a toata lumea crestina sia tot timpul 


_ de la finceputul si pina la capatul ei pamintesc. Ea este cea de la inceput 


si de pretutindeni, a tuturor crestinilor care au fost in ea:si vor mai fi». 
«Ea este o totalitate larg cuprinzdtoare, nu un sector ingust»’8). 
Unitatea Bisericii este insusire principala si de temelie, pe care ea 


nu o.poate pierde niciodata. Ereziile $i schismele nu pot. aduce anularea | 


acestei unitati, caci ea este legata — in primul. sau 


aspect — de unitatea — 
perihorezei divine, ca expresie a acesteia 9). 


Infeleasa in felul acesta, 


_wunitatea Bisericii nu poate fi discutata. Punerea ei in discutie $i contes- 


| tarea ei, ar insemna contestarea insasi a unitatii 


5. M. Rozental si P. Iudin: Mic dictionar filozofic — - trad. din ruseste, edi- 


tura de Stat pentru literatur4 politicd, Bucuresti 1954, pag. 96, 97. 


_ » 6, Din punct de vedere subiectiv-empiric, ul — ca oricare religie — . 
-este ‘realitate psihologica, universal-umand, supusa relativitatilor individuale... ef. 


464). 
7. Hristu Andrutos: Simbolica — trad. din grecegte de Prof, Justin Moisescu, 
Craiova 1955, pag. 65. 


“8. Prof. T. M. Popescu: op, cit., pag. 434-435. . 


®. Pr. Prof, Liviu Stan: Probleme de <Studii teologioes 
seria Il-a. nr. 5-6, mai-iunie 1954, pag. 
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Ea mai are insa> un al doilea aspect, legat de manifestarea cresti- 


nismului in lume, aspect care — de fapt — nu-i este propriu naturii ei 1°). 


Prin acest aspect, Biserica se leaga de ansamblul vietii crestine atit de 


variate $i necuprinse numai in Biserica. Caci intr-adevar exista si mani- - 


-festari crestine care nu trebuiesc confunddate cu viata Bisericii, desi cresti- 


nismul «s-a nascut, s-a infaptuit si s-a valorificat prin Biserica. In afara 
de Biserica, crestinismul a putut fi sau nu inteles si pretuit, dar nu a 


putut fi realizat, Ci de regula a fost rastalmacit, contrafacut, micsorat sau 


negat» 11), 

Mintuitorul, in rugaciunea arhiereascd, nu s-a rugat pentru realiza- 
rea unitatii Bisericii, caci aceasta exista si nu poate fi anulata, ci pentru 
aceea a crestinismului, adica a-diferitelor felurj de traire crestin’. Cuvin- 


fele «ca toti una sa fie» exprima agadar, o dorinta de unire a crestimilor, 


pe care Mintuitorul fi vedea — in viziunea sa diving — despartiti ca 
membri ai crestinismului, nu ca membri ai Bisericii. Ca membri ai Bi- 
sericii, ei au calitatea de fii adevarati ai casei Domnului, calitate ce o 


detin ‘doar atita timp cit se conformeaza principiilor- ei. In masura in 
care pastreaza mai putine din principiile Bisericii, crestinii se departeaza 


de ea in asa fel, incit cind nu mai recunose nimic din finvatatura ei, sau 


_cind se abat de la adevarurile ei fundamentale, stint complet fn afar de 


ea 12), Biserica nu-i exclude pe acestia, ci ¢i singuri se exclud. De aceea, 
ea nu sufera nici o stirbire in fiinta ei, caci ea ramine vesnic una si ne- 


schimbata. Unitatea Bisericii exista permanent fara sa aiba nevoie de 


sustinatori. Unitatea crestinismului este cea care trebuie refacuta. De 


aceea, sa evitam intrebuintarea expresiei «refacerea unitatii Bisericii», 


pentru ca este o expresie improprie, precum gi pluralul cuvintului Bise- 


_ rica, mai ales atunci cind nu ne raportam la unitati administrative care 
-apartin prin doctrina, taine si cult unicei Biserici. Aspectul secundar al 
 wnitatii Bisericii ca unitate a crestinismului, este deci cel care. trebuie 


felacin. 
Refacerea unitatii crestinismului incadrarea fractiunilor 


activarea «functiei dinamice» externe a unitatii Bisericii, mumita ecume- 
nicitate sau sobornicitate. Ecumenicitatea este mobilul’ care realizeaza 
unitatea crestinismului, fn cadrul unitatii Bisericii si ea se aduce la ex- 
presie si se mentine prin comuniunea dragostei «intr-o unitate fn sine si 
in unitatea Bisericii». 13) Revenirea la ecumenitate constituie, deci, pri- 
mul obiectiv al celor care vor sa refacad unitatea crestinismului. In epoca 


noastra toata crestinatatea este constienta de acest lucru. Chiar si pro- 


testantii, cari din principiu sint separatisti, au sesizat importanta ecumeni- 


crestine, s4 infaptuiasca o activa intercomuniune, mai intfi in stnul pro- 
testantismului, cu rsaatia ca apoi sa o extinda inglobind toata crestina- 


citatii pentru unire gi au inceput mai organizat decit celelalte ramuri— 


si comunitatilor in unitatea Bisericii, ceea ce se poate realiza numai prin — 


tatea. Miscarea aceasta numita «Ecumenica», este prima incercare organi- 


‘zata in acest fel si de aceea ea prezinta un deosebit interes. Cunoasterea 


ei fi sugestiva in unirii crestinilor. 


10. Idem, _ibidem, pag 302. 
11, Prof. op. cit., pag. 413. 
12. Prof. fr Liviu Stan, op. cit., pag. 302-303. 


13. Idem, Ecumenicitate si Ortodoxie Ecumenica, in <Mitropotia ‘Oltenieis, 


an, Vu nr. 5-6, mai-iunie, Craiova 1955, pag. 272. 
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_directiune a ei este numita «Credinta si 
Ea urmareste cercetarea unirii dogmatice a 


— Incercari practice de realizare a 
a) Miscarea Ecumenica.. Miscarea Ecumenicd este «cea mai vasti 


organizatie interconfesionala pe plan international». «Desi isi zice ecu- 


menica, ea nu intenfioneaza o realizare a ecumenicitatii in adevaratul — 


‘sens al cuvintului, ci urmaregte stringerea tuturor crestinilor intr-o uni- 
tate mondiala, cuvintul ecumenic fiind aici sinonim cu acela de mon- 
- dial.» 14) Miscarea Ecumenica are o vechime de aproape un secol. Ea 


a luat nastere in Anglia (1866) si a, inceput sa se afirme in secolyl — 
nostru. pe directiuni sau ramuri aga dipa cum urmeaza. Cea mai veche 

anizare> (Faith and Order). 
Bisericilor si confesiunilor 
crestine, de aceea ea poate fi socotita ca o fncercare indicata in opera de- 
refacere a unitatii crestinismului. Aceaesta ramura a organizat — fn mod 


_ independent — trei Conferinje in felul urmdator: la Geneva, in 1920, la 


Lausanne, in 1927 si la Edimbourg, in 193715). A dowa ramura mare a 


“Miscarii ‘Ecumenice este aceea numita «Crestinismul practic» sau «Viata 


si Actiune» (Life and Work). Ea urmareste unirea tuturor forfelor mo- — 
rale ale lumii crestine pentru fnlaturarea raului.16) Directiunea aceasta 


a organizat in mod independent numai doua conferinte; una la Stockholm, 


in 1925 si alta la Oxford, in 1937.17) In acest an (1937) s-a hotarit - 
fuziunea acestor doua directiuni intr-o singura miscare, iar fn anul urma- 
tor la Utrecht s-au luat, masuri pentru constituirea .provizorie a unui 
«Consiliu Ecumenic al Bisericilor>. In 1948, fntrunindu-se «Adunarea 
Mondiala a Bisericilor> la Amsterdam a ales acel «Consiliu Ecumenic | 
al Bisericilor», care, la rindul sau, si-a ales un comitet central numit «Co-— 
mitet Mondial al Bisericilors. Acest comitet se intruneste de aunt in 
fiecare an. 18). 

Pe linga aceste. doud mari Ecumienicy mai 


clude si alte directiuni sau curente unioniste de proportii mai mici. Asa 


mai este de pilda directiunea «Alianta Mondiala pentru Prietenie. prin 
Biserici», care wrea sa creeze «faporturi strinse de prietenie intre eee 


si guverne in spiritul pacii, predicata lumii de crestinism»> 19). 


«Ecumenismul nu este insa o inifiativa exclusiv protestanta, el apare 
si in sinul ortodoxiei sub forma practica si morala la inceputul veacului. 
nostru (1902) din initiativa patriarhului ecumenic loachim al III-lea, 
care dorea relatiuni prietenesti cu Protestantismul si Catolicismul». Initia- 


___ tiva aceasta avea sa se impleteasca cu cea protestanta si sa pregateasca 
_-congresele ecumeniste de la Stockholm, Lausanne, Oxford Edim- 


bourg» 


14. Pr. ‘Prof. Liviu Stan, Recenzie ja <Lucrarile consfatuirii seetaitans gi 


reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe Autocefale», vol. II, 1949, in 


<Ortodexia», an. IV, nr. 2, aprilie-iunie 1952, pag. 260-261. | | 
15. A se vedea in aceast& privint& studiul pe larg al Pr. Prof, ‘oan Gh. 


_Coman: L’Eglise Orthodoxe et le Mouvement Oecumenique, in «Actes de la Con- 


ference des Eglises Autocephales Orthodoxes>, vol. II, Editura Patriarhiei din 
Moscova, 1952, Moscova, pag. 10-17, mai ales. i. | 
16. Idem, ibidem, pag. 11. | 
17. Idem, ibidem, pag. 10-11. .. 
18. Pr. Prof. Liviu Stan, Recenzia cit. wee, 
19. Am&nunte in studiul Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, L’Eglise Orthodoxe et 


Le Mouvement O¢cec., in vol. cit., pag. 10. 


20, Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, Probleme si curente cregtine actuale, in <Or- 
todoxia», am I, ar. 1, januarie-martie 1950, pag. 142. 
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«Ca toti si fie una» 


— 


Principiile sau ideile fundamentale pe care le sustine Miscarea Ecu- 
menica sint legate de refacerea unitatii crestinismului si — in acest sens 
_— «obiectivele marturisite de ea sint: a) concentrarea tuturor Bisericilor 
intr-o singura unitate, intr-o organizatie unitara si b) raspindirea cresti- 

mismului si impunerea lui in intreaga Iwme» 21). 

Cel de al doilea obiectiv este dependent organic de primul, astfel in- 
kes cit ajungerea la el este indicata si garantata — in acelasi timp — de 
hee conformarea cu primul. Constienti de acest Jucru, ecumenistii protestanti — 
ho au vizat — in primul rind — organizarea unui Sinod Ecumenic — per- 
| manent, caruia sa-i fie supuse toate conducerile Bisericilor si confesiuni- 

lor crestine. Posibilitatea aceasta a fost intrevazuta in chip diferit de 
cdtre ecumenisti. Expunerea citorva metode propuse de miscarea ecume- 
nica ilustreaza aceasta diversitate de vederi. De aceea, vom aminti citeva 
din metodele cele mai reprezentative ale acestei miscari. 
-. - |, — Metoda rudeniei — prin care se propune apropierea confesiu- 
miler crestine cele mai putin indepartate. (ex. Ortodoxie si Anglica: 
hism., 22). 
2.— Metoda tederatiel — care «preconizeaza alianta Bisericilor, locale 
libere, independente unele de altele, egale in demnitatile lor mistice>. 23). 
3. — Metoda comuniunii totale, preconizata de arhiepiscopii de Can- 
{erbury. Aceasta cere o intercomuniune libera, un schimb de slujitori, ete. j 
Ea este aplicabila numat lumii protestante. | 
4, — «Inrudita cu aceasta metoda este metoda Ea preco- 
\nizeaza participarea reciproca la viata liturgica». Insotita Ge colaborare 
dogmatica, metoda aceasta pare foarte promitatoare. 
— Metoda confesionala — pune ca baza de unire .a "Bisericilor 
documentele oficiale ale Bisericilor, cu excluderea oricdrui document pro- 
~ venit de la o persoana particulara. Aceasta metoda vizeaza punerea de — 
acord a Bisericilor pe baza studierii comparative a marturisirilor de cre- 
dinta, «singurul mod de a cunoaste pozitia precisa a fiecarei Biserici» 24). 
6. — Metoda interconfésionala — pune Biserica istorica .vizibila, adi- 
ca orice organizatie bisericeasca oficiala, in domeniul particular, pentru 
@ ajunge la un crestinism extra-ecclesiatic, protestant prin excelenta 25). 
| 7, — O metoda mai deosebita este sinteza teologica preconizata de 
gevista «Oecumeriica». Aceasta prescrie «o -integrare a tuturor darurilor 
_crestine», adica colectionarea. si sintetizarea a tot ceea ce este «divin in 
‘toate comunitatile» 26). | | 
Acestea sint citeva din metodele pe care Miscarea Ecumenica a 
socotit capabile de a. duce la unirea crestinilor. Parte din ele au ceva 
fee care le poate garanta un succes relativ, In opera de refacere a unitatii - 

crestinismului, dar cele mai multe sint. cu totul straine de adevaratele . 
tai care pot duce la unirea Bisericilor. 3 | 

Migscarea Ecumenica este o trezire a constiintei ecumenicitatii crestine 
gi «in inceputurile ei-a reprezentat idee scumpa tuturor 27), 


21. Pr. Prof. Liviu Stan, Recenzia cit., pag. 262. 


22. Pr. Prof. Ioan Coman, L' Bglise Orthodoxe et ia Mouv. Oec, in 
pag. 30. | 


23. Idem, thidem, pag. 40. 


24. Idem. ibidem, pag. 40-41. | 
25. lidem, ibidem, pag. 42. | 
26. Idem, ibidem, pag. 44. 


27. Pr. Prof. Liviu Stan: Un nou in <«Mitropolia Olte- 
niei>, an. VI, nr. 4-6, aprilie-mai-iunie, ratove 1954, Pag. 
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Dar ideile care i-au pus si a c&ror existentd in prin- 
* cipiile Miscarii Ecumenice, vor mentine aceasta miscare, au o origina 
mult mai veche decit aceea care li se concede indeobste. Unii dintre cei 
mai de seama teologi protestanti au vazut, inca din secolul Reformei, ne- 
cesitatea refacerii unitatii crestinismului si s-au gindit care ar fi metoda 
cea mai indicata. De aceea, originile unor metode gi sugestii ale: Migearit 
Ecumenice trebuiesc ciutate tocmai fn veacul al XVI-lea. 

Protestantismul, desi nu-i traditionalist, el mosteneste traditia mari- 
io: lui reformatori. Printre traditiile de seam4 ale lui a fost si aceea a lui 
Erasmus: de Roterdam, ale cdrui idei au o insemnatate deosebita in pro- 


_ testantism pina in zilele noastre. Una din ideile lui, reluata mai apoi de 


Hugo Grotius, ne poate servi la explicarea originei unor metode ale 


Miscarii Ecumenice. El baza apropierea crestinilor pe un acord comun, ~ 
felativ-la citeva puncte necesare si esentiale de doctrina. Hugo Grotius © 

a numit — mai tirziu — aceste puncte necesare, «articole fundamen- 
‘tales 28). Unul diz curentele principale ale miscarii ecumenice pare sa fi. 


adoptat aceasta traditie. Ideea de baza a acestei traditii este indicata 
$a puna inceput unirii -crestinilor. Ea nu poate realiza decit apro- 
pierea, nu si unirea. — 

O.alta idee ‘pe care s-a sprijinit Migcarea Ecumenica este aceea ca 
Biserica fiind una: in esen{a sa, tinde sa aduca la expresie aceasta unitate 


a ei si in lumea crestina. Pornind de la ideea c4 Biserica este intr-o con- 


tradictie cu situatia actuala a_crestinismului, dar c& aceasta situatie tre- 
buie sa tinda spre realizarea Bisericii, ei au dezvoltat o greoaie conceptie | 


_. despre tendinja spre unitatea -crestinismului. «Bisericile partiale cuprind 
-— spun ei — o parte mai mare sau mai mica a adevarului Bisericii, si 
‘npotriva tuturor contradictiilor vadite, ele sint destinate sa urce impreu- 


ma spre realizarea ideii de Biserica si sa se desavirseasca odata cu mer-— 
sul vremii» 29). Pe temeiul acestei conceptii quasi- hegeliene S-au formulat. 


-principii si a evoluat conceptia despre realizarea Bisericii in lume. Acea-. 


sta realizare se,aduce la expresie printr-o unitate in credinta cea ade- 
varata, caci alta mu poate fi expresia unitatii Bisericii. 3°). Ideea aceasta, 


daca ar fi in legatura cu cea preconizata de Erasmus, ar constitui cea 
' mai fericita metoda, caci impletirea lor poate indica singura cale. spre 


unire. Dar, atit ideea lui Erasmus, cit si aceasta din urma, nu s-au gasit 
pina acum laolalta. Ele au creat in mod separat, ‘alaturi de alte zeci de 


idei, diluate sau gresite, baza ideologica a directiunilor Migcarii . Ecume- 


nice. Astazi, aceste idei nu se mai intilnesc decit ca ecouri in programele 
sau statutele Miscarii Ecumenice, caci reprezentan{ii acestei migcari au 
pus pe planul fntii unele preocupari straine — in fond oe problema 


‘fundamentala pe care si-au propus sa o rezolve. 


-Miscarea Ecumenica are astazi o pozitie legitima in Dreptul. Inter- 


national, caci dupa congresul sau de la Amsterdam (1948) ea «a devenit 


un factor important fn cimpul relatiilor internationales. Ea se bucura irr 


fata forurilor internationale a calitatea de subict Drept, 


28. Dr. W. Wisser’t Hoot: Sereine Beumenicd tn store, 

_ 29. Hr. Andrutos op. cit., pag. 88. 

_ 80. Dr. W. A. Wisser't Hooft, conf. cit. | 
= 31. Pr. Prof. Liviu Stan, Bisericé si Cult, in Dreptul Intemational, in 
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“Astfel se prezinta — in linii foarte mari — miscarea ecumenica. Ea 
este — fara-discutie — o miscare serios orgapizata, ce «a tins la reuni- 
tea tuturor crestinilor, la restaurarea unita{ii ecumenice a Bisericii». 3%). 
In fond,°ea este o actiune contrara spiritului°in care a aparut, caci pro- 


testantismul, in genere, se intemeiaza pe principiul individualizarii. Fap- 


tul acesta nu este intimplator, iar explicatia lui o gasim in constatarea 
de mai inainte a noastra, ca faramitarea si separarea nu sint permanente. 
Numai aga poate fi explicata, de altfel, afirmarea aceasta a ecumenicitatii 


tocmai in sinul protestantismului. Miscarea Ecumenica, privita in felul 


-acesta, sustine constatarea noastra, iar aceasta nu poate decit sa inta- 
weasca si sa improspateze credinta crestinilor in realizarea dezideratului 
divin. Miscarea Ecumenica nu a rezolvat pina acum problema unifii cres- 


tinilor, dar a trezit constiinta ecumenicitafii si ne-a oferit citeva sugestii, 


ungle in chip afirmativ, iar altele ae 33) | 

Catolicismul. 

In afaré de aceastd forta unionist’, care a inceput sa actioneze de 
abia in secolul nostru, ca impuls venit din partea Protestantismului, mai 


exista doua forte in sinul crestinismului, care militeaza pentru unitatea 


- Yui si acestea sint: Ortodoxia si Catolicismul. Dintre acestea, ne vom 


ocupa mai intti de Catolicism. 


Catolicismul, care se prezinté cu o umitate de organizare foarte 


bine inchegata, a fost necontenit preocupat de ideea unirii crestinilor. 


Aceasta ideea aparut la scurt timp dupa schisma din 1054 gi continua 


si azi sub aceeasi forma. Romano-catolicii doresc unirea, spre deosebire 


de ecumenistii protestanti, numai dogmatic. Ei nu concep unirea in afara | 
_doctrinei si numai_ pe alte baze, fapt cu care caheicte at nu pot fi decit de 


“32. Idem: ‘Un nou ‘eaobor in rev. cit.,. pag. 243. . 
Catolicii nu au participat la lucrarile Migcdrii Ecumenice si au justi- 


ficat neparticiparea lor, afirmind c& aceasta miscare <fiind a Reformei, nu poate 


ajunge la o reformd a Bisericii> (J. M. Congar: op. cit., pag. 55-56). Ortodocsii au 
participat prin numerosi reprezentanti la primele conferinte organizate de Mis- 


carea Ecumenicé. Dar din 1937, mai ales, numéarul lor s-a redus din ce in ce 


“mai mul’. In 1948, Bisericile Ortodoxe,. participante la conferinta de la Moscova 
cau hotarit s& renunte de a mai participa la Miscarea Ecumenicé in planul ei 
actual». (Rezolutia in elgituri cu problema: «Miscarea Ecumenicé gi Biserica 
Ortodoxi» adoptatéi la conferinta pan-ortodoxi de la Moscova, din (1948 — in 
«Ortodoxia>, an. 1, nr. 1, ian.-mart. 1949, pag. 128). In general, rezerva Bisericilor 
de a participa la aceasti’ migcare este determinata de nesiguranta succesului ei. 
Multi dintre protestanti chiar, precum si unii reprezentanti ai Migcarii Ecumenice, 
maArturisesc temerile lor in legatura& cu succesul acestei miscari. Karl Barth ajun- 
gea inainte de 1936 la concluzia aceasté miscare «super» sau <interecclesia- 
sticin — «nu valoreazi nimic, c&ci nu ia in serios problema doctrinii, a consti- 
-tutiei si a vietii Bisericii». ( Karl Barth: L’Eglise et les Eglises — in «Oecume- 
nicap, an, III; vol. 3, nr. 2, iulie 1936, pag. 152). De asemenea, un luteran ger- 
- man, asistent la conferinta de al Oxford (1937) — W. Oesch spune c& Miscarea 


-Ecumenicé urmareste s& creeze organizatie paraleli cu Biserica romano-ca- 


tolici: o Biseric&i universali, cu influent& mondialé, o Roma protestanta, cu sediul 
la Canterbury», ceea ce insemneazi c&i. ea se abate de la telul propus initial. 


(T. M. Popescu: Miscarea Ecumenicaé in crizi — in «Ortodoxia», an. VI, nr 1, 


ian.-martie 1954, pag. 152). Insusi secretarul general al Misc&rii Ecumenice se- 


siza inainte de .1935 cA <tendinta Migcdrii Ecumenice, de a-si lega soarta sa de 


aceea miscarilor trecitoare 
Biserici> (W. A. Wisser’t Hooft: Le Protestantisme et le problede oecumeni: 


nesigure, dezvaluie o actiune periculoasi pentru 


que — in «Oecumenica», an. II, vol. 2, nr. 3, oct. 1935, pag. 232). Migcarea Ecu- — 


menic&é se mai ga&seste apoi si sub puternice influente politice, de sub care cu 


tendinta. 
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‘acord. Perseverenta fomano-catolictlor : Si linia precisa in actignea unire 


ar fi trebuit sa le aduca de mult realizarea gindu'ui lor, daca n-ar fi avut — 
la bazd o idee, o pretentie care determinat izolarea crestinilor. Este 
vorba de primatul papal, care constituie obstacolul principal in calea © 
unirii ortodocsilor. cu catolicii si cel ma‘ greu de inlaturat. Decretarea 


: infailibilitafii papale (1870) a pus capat posibilitatilor de unire, intarind 


convingerea ca schisma va mai exista cel putin tot atita vreme cit va 


dura aceasta conditie pe care n-o pot accepta crestinii. Ca. si ortodocsii 


Sica $i protestanfii, care au aderat la Miscarea Ecumenica, catolicii vad 
fealizarea unitatii crestinismului numai prin ecumenicitate. Felul insa cum 
 tnteleg ei ecumenicitatea, difera. Mai intii, «ecumenicitatea — dupa con- 


ceptia lor — reprezinta o imparatie exterioara, totalitara si de suprafata». 
Ea «jinmsemneaza o adeziune formala, exterioaré, la atotputernicia 
papei» 84), care este «criteriul, animatorul Si sustinatorul unitatii». 35). 


-Realizarea ecumenicitatii deci, o concep ca o revenire la picioarele scau- 


nului Romei, singtrul apostolic, in conceptia lor 86). Aceasté revenire a — 


 comunitatilor necatolice, se face deci numai prin renuntarea la preten- 


fille care au determinat separarea caci altfel unirea reala nu este posi-. 


ila.'Dar catolicii nu se conformeaza acestei conditii unanim recunoscuta 
ca inevitabila pentru’ unire, cdci mu vor sa renunte la primatul papal, 


_pretentie care a determinat — de fapt — separarea. 


Incercarile de unire intre catolici si ortodocsi ilustreaza o constiinta 


a unitatii mereu treaza, la catolici. Nereusita lor, chiar si atunci cind 


formal s-a izbutit cite ceva, arata insa, ca nerenuntarea la pretentia sau 
conditia de baza a catolicilor, mentine starea de separare 37). Insuccesul 


—unirilor gi actiunilor catolicilor in acest sens, trebuie cautat si in me-— 


toda lor, caci aceasta determina — cum am vazut.in cazul miscarii ecu- 


menice — succesul sau: insuecesul acestor actiuni. 
Catolicii pornesc de la principiul c4 unirea trebuie sa fie facut. dog- 


matic, fapt care asa gi trebuie s4 se intimple, dar pentru a ajunge ca 


cei ce nu mai au aceeasi doctrina, sa sacrifice invatatura im care au 


erescut $i sa pafaseasca Biserica de care sint legati prin botez 38), nu e 


-mecesara oare o infelegere pe cale de tratative? Papa,, daca intr-adevar 
_erede ca toti crestinii trebuie sa vind la el; s4 se coboare frateste macar 


pind la nivelul conducatorilor celorlalte Biserici si confesiuni, pentru a 
sta de vorba si a trata problema unirii. Pretinsa calitate de vicar al lut 


Hristos nu numai c4 nu opri sa stea la masd4 cu «vamesii», ci chiar 


menic&. prin enciclica <Mortalium animos» (Diac. Ioan Pulpea: Configuratia actual& 
_ @ cregtinismului, in <Studii Teologice> seria II No. 3-4, mai-iumie 1949, pag. 134. 


l-ar obliga. Refuzul Vaticanului de a participa la Miscarea Ecumenica — 
este o marturie a unei mindrii milenare 39). Daca papalitatea ar fi luat . 


| parte macar la o comerin{a a Miscarii_ Ecumenice; asa cum a facut Orlo- 


doxia, poate ca aceasta miscare se gasea.mai aproape de felul ei. Dar 
nu s-a intimplat asa si de aceea astazi ‘sintem in cautarea altei cai, a 


- altor metode de umire, pe care ni le indica felul de a gind? al Ortodoxiei. 


. G. op. pag. 370. 
M. Congar: op. cit., pag. 55. 
86. Idem, ibidem, pag. 32, 
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Din expunerea asupra Miscadrii Ecumenice, am putut constata 


‘wnirea nu se poate realiza decit pe temei dogmatic, prin impartasirea ace- 
leiasi doctrine de catre tofi cregstinii. Prezentarea aceleiasi probleme din 


punctul de vedere romano-catolic, arata ca unirea nu se poate realiza— 
dogmatic, daca in prealabil nu se stabileste o injelegere. Ortodoxia, fara 
a-si fi pus problema astfel, doar ca rezultat al acestor constatari tardive, 


_ fine seama totusi, de aceasta realitate. Intelegind ecumenicitatea, in 


sensul indicat de primele opt veacuri, ea are in iconomia lucrarii $i cre- 
dintei sale gsi sensul viitoarei ecumenicitati. Ecumenicitatea pe care oO 
vede Ortodoxia este aceea a Sfintilor Parinti, care «consta in umiversali- 
litatea dogmei, cultului si disciplinei crestine 4°), ceea ce insemneaza «0 con- 


_formitate cu adevarul religios, cu Ortodoxia» 41). Se naste intrebarea insa, 
cum se poate aduce la expresie ecumenicitatea, caci aceasta este propriu 


zis .aspectul neprecizat si neuniform in incercarile unioniste? -Chestiu- 


mea aceasta socotim ca mu poate fi rezolvata altfel, decit numai pornin- 


du-se de la o intelegere.. Unirea se poate face numai prin mijlocirea apro- 
pieri: Bisericilor si confesiunilor la inceput, in mod independent de con- 
sideratiuni dogmatice $i confesionale. Spre realizarea unui climat care 
da posibilitaji reale de unire, trebuie s4 ne indreptam — mai intti — 


- eforturile noastre 42). Numai dupa ce se realizeaza o astfel de atmosfera, 


se poate trece la partea II-a a acestei lucrari, adica la realizarea unitatii 
degmatice si intime. Marturii ca metoda care vrea sa solutioneze — in 
primul rind — deosebirile, da nastere la .neintelegeri ce nu pot duce la 
unire, sint ‘suficiente in istoria crestinismului. Mentinerea rupturii dintre 
Catolicism si Ortodoxie este o marturie grditoare in acest sens, mai mult 


‘decit altele. Esecul incercarilor de unire ale romano-catolicilor, impune | 


mecesitatea unei apropieri, dupa cum nereusita Miscarii. Ecumenice cere 
rezolvarea.unirii dogmatice. Aceste doua indicatii trebuie deci neaparat 


_ 84 orienteze procesul unirii, ceea ce insemneaza ca unirea va deveni reala, 


nu dintr-odata, ci dupa eforturi. indelungate, rezolvindu-se pe rind cele 


probleme: a apropierii si a solutionarii deosebirilor de cred’ 


Prima chestiune care trebuie rezolvata este aceea a apropierii si a 
intelegerii, caci in actiunea unirii reale, intelegerea este primul pas. Cres- 


tinii intr-6 lupta confesionala si incheierea pacii totale intre. confe- 
 siuni nu este posibila decit printr-un pact care sa faca posibila aderarea 


tuturor lla el. Nici nu e posibil — de altfel — incheierea pacii intr-un 
razboi decit, printr-un pact cu care partile cad de acord. Acest pact des- 
chide doar posibilitatea rezolvarii. neintelegerilor. Un astfel de pact intre 
erestini este cerut de multele asemanari dintre ei, posibilitatea lui fiind 
indicata de punctele comune care impun considerarea crestinilor ca frafi. 
Dar sa vedem care sint aceste puncte comune, ce determina si justifica 
— in acelagi timp — iintelegerea crestinilor. 

1. — Primul punct de la care trebuie sa pornim este legat. de inte- 
lesul separarii $i al unirii. E bine s4 vedem daca exista o unitate de ve- — 
deri in aceasta privin{a, caci aceasta ne este de folos. | 

Toti crestinii au convingerea ca ruptura determinata de de despartirea 
lor confesionala e vremelnica, caci starea de separare, de individualizare, 
este 0 stare ahormala, pe care chiar firea lucrurilor Oo cere inlaturata. ; 


40. V. G. Ispir: op. cit. pag. 361. | | 
41. Idem, ibidem, pag. 372. | 
42, L. Zander: Mouvement oecumenique — mm XIV, ar. 6, 


1987, pag. 606. 
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a _ Lumea — fn genere — incepe sa ajunga’ la convinpeses ca € e posibil $a 

| se inteleaga doua sisteme, chiar diferite, care aul cazut de acord asupra 

posibilitatii de a coexista. Aceasta — fireste — numai ca o pozitie tranzi- Y 
_forie, care conduce catre lichidarea diferentelor lor. Ideea aceasta are 0 
| rezonanta mult. mai puternica in crestinism, caci crestinii au suficiente 

motive pentru a stabili un fratesc, din care sa dispara con- 

~eurenta confesionala. 

a 2. —— Al doilea punct comun tuturor crestinilor, indiferent din ce con- | 

 fesiwne sau Biserica ar face parte, este credinta in Domnul nostru’ Iisus 

| .  Hristos. Nu exista crestin care si nu creada in Domnul nostru lisus 

 Rristos, caci necredinta- in El implica renuntarea la insasi titlul si nu- 

- — mele de crestin. Chiar daca se obiecteaza ca acest punct nu trebuie sa 

determine apropierea crestinilor, afirmindu-se c4 si dracii cred in Hristos, 

aceasta obiectie nu poate fi adusa in cazul acesta, pentru ca nu-i potri- 
vita. Crestiniii cred in Iisus Hristos ca intr-o afirmatie a vietii si exis-— 
_ tentei lor, pe cita’ vreme dracii vad o negare a existentei lor si in acest — 
sens cred in El, cutremurindu-se (Iacob IF, 19). Credinta in lisus Hristos — 

eee crestinilor nefiind asemenea aceleea a dracilor, ea poate. constitui punct 

_ de sprijin in lucrarea pentru apropierea crestinilor.. 

3. — Un alt pumct de apropiere care trebuie sa determine raporturi 

- fratesti intre orestini, este oferit de recunoasterea Sf. Scripturi ca opera 

ee cuprinde cuvintul lui Dumnezeu. Dupa cum nu este crestin cel care nu 

erede in lisus Hristos, tot, asa’ nu poate exista viata crestina fara Sf. - 

. Scriptura. Exista deosebiri cu privire la interpretarea Sf. Scripturi, caci ~<— 
' protestantii — in general — admit numai-autoritatea individului in inte- 

lererea ei, dar in realitate numai- unii interpreteaza si acestia se stra- 
duiesc sa stabileasca textul, ceea ce cu timpul duce unitate 
de vederi si in aceasta problema. — 

| 4. — Punctul central pe care se axeazi — mai ales: — legaturile 

=  . tntre crestini, este idealul cel mai tnalt si gindul cel mai mingtietor, min- | 

»  tuirea. Tofi crestinii — indiferent din ce Bisericé sau confesiune fac parte 

' = ered si sirft atasati de acea comunitate, tocmai cu acest scop. Fara 

_idealul mintuirii, adeziunea lor la religia crestina nu si-ar avea nici un 

«Invit3tura comuna tuturor este ca omul se mintuieste in Hristos, 

- daca ramine in Bisericad» 43). Modul de insusire a mintuirii si Biserica 

a in care se mintuiesc, sint infelese diferit 44). Idealul acesta. al .crestinilor 

' -. fi face solidari, caci toti cei care voiesc sa se mintuiasca, indiferent din 

fac parte, sint legati prin acest tel. Toti devin 

= jj. — in acelasi timp — prin aspirarea catre acest ideal, frati si membri, in 

- . sens mai larg, ai Bisericii. Aspiratia catre mintuire le legitimeaza oare- 

cum calitatea de «madulare» ale Bisericii, Biserica: tocmai cu acest 
scop de a mintui a fost infiintata. Multi sint Xup{i de Biserica din pricina 
neconformarii cu anumite invafaturi ale ei, dar ei nu s-au rupt total de a 
ea, caci in masura in care mai pastreazd unele adevaruri, fac parte — 
ntr-o acceptiune mai larga —‘din Biserica. Mintuirea in special tine. pe 

crestini, nu in Bisericd, atunci in apropierea ei, legindu-i -i astfel nu 

Rumai de Dumnezeu, oi gi de ceilalti crestini. 

5. Un punct care aduce in discutie o notiune aga de divers inteleasd, 

dar care totusi constituie sprijin justificarea 


4 
: 


5 


— 


why. 


ae 


intre cregstini, este Biserica. Pare paradoxal faptul c4 luam ca punct 
- comun focmai nofiunea care a fost si continua sa fie atit de controversata, 


dar socotim ca exista totusi suficiente asemanari intre felul cum privesc 


si cred crestinii — Biserica. «Nici o comunitate crestind n-a exprimat — 


cindva vreo indoiala» fin céea ce priveste autorul intemeierii Bisericii 
si insusirile ei relatate de Sf. Scfiptura 45). In afara de aceasta, pe toti 


cei care doresc sa se mintuiascad, ea fi leaga de sine, creind prin aceasta ~ 


raporturi spirituale intre to{i crestinii. Problema daca Biser.ca cuprinde 
Oo parte a inva{aturii data de Intemeietorul ei, nu cade decit la periferia 


_problemei de care ne ocupam. Totusi, e necesar s4 facem putina lumina, 
pentru ca altfiel ne apar paradoxal unele afinmatii. «Biserica — spunem 


toti — este Biserica lui Dummnezeu» 46). Ea este una si are — in acelasi 


timp — $i de aceea — menirea de a aduna gi de a uni 47). In acest sens, 


Biserica face actiunea unirii, ea fiind gsi un mobil al unitatii. Din ea se 
autoexclud cei care nu recunosc intreaga ei invatatura si astfel ea ra- 


mine mumai a acelor ce respecta ifi intregime doctrina ei. Acceptind — 


aceasta autoexcludere, Biserica isi dezice propriuzis calitatea pe care 0 


are ea fiintial, de a aduna si nu de a. tria pe cei buni de cei rai. Actiunea 
aceasta o face Domnul dincolo, aici Biserica trebuie numai sa adune si 


sa uneasca 48). Daca intelegem astfel problema celor care apartin de 


Biserica, vom reusi s4 restructuram multe intelesuri pe care le reclama. 


chestiunea Bisericii, lucru care ar putea facilita itnlaturarea~ deosebirilor 


dintre Biserici si confesiuni. Avem convingerea ca Biserica, numita «cen- 
trui spiritual nevazut al istoriei, prin care trece neincetata agitatie a 
-_ |uptelor fortelor centrifuge si centripete», va realiza unirea crestinilor 49). 


Mai presus de orice, credinja in acest centru spiritual este astazi puncl 
comun intre toti crestinii. | 
6. Alt punct comun care justifica tendinta de apropiere a cresti- 
nilor, este acela al «sentimentului de comunitate spirituala». Sentimentul 


religiozitatii universale este propriu tuturor credinciosilor tntru Hristos. 


«La unii acesta este numai o neclara gravitate spre fericire, la  altii 
creste in setea de religiozitgte ca de un refugiu spiritual, la altii devine 


-o constiinta limpede religioasa si o viata bogata intru Dummezeu» 5°). 
-Acest ‘motiv de apropiere este corolarul celorlate. El este determinant 


— de fapt — al tuturor motivelor de apropiere. | : Nhe 
_ Punctele comune aratate leaga pe crestini nu numai in mod practic, 
Gi si teoretic. In afara de.acestea, mai sint multe altele, care-i unesc 


numai im mod practic. Ierarhia si Sf. Taine — de pilda-— pot. constitu! 


foarte bine — tn acest sens — puncte comune intre crestini. Este adevarat 


ca in Protestantism nu li se acorda teoretic valoarea pe care o au in 


_ Ortodoxie si-Catolicism, dar privite in rostul si insemnatatea lor practicd, 


ele. pot determina ap;opierea crestinilor. Ierarhiei — de pilda se 
contesta. instituirea divina, precum si rostul ei de mijlocitoare ifntre 


-oredinciogi gi Dumnezeéu..Toti sint preofi — zic ei — (I Petru Il, 


Dr. ‘W. Fréte; De Ecclesia — in <Occumenica», an. I, vol. 1, nr. 1, 


47. Prof. T. M, Popescu: op..cit., pag. 432. 
48. Matei XIII, 29-30; 47.50 a 


trad, din rusegte de conf. I. Negrescu in Ortodoxia, an. 


f 


49.-50. A, Kraseninnikov: Misiunea crestinismului in contemporani, 


_ pe tofi care au 'primit — intr-un fel sau altul — sau numai | 
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de aceea nu mai este nevoie de o institutie sacerdotala special’ In fapt 
insd, pritestantii desmint aceasta *afirmatie, caci si ei au o institutie 


-preoteasca — pastorii, cdreia fi acorda practic ‘drepturi si tndatoriri dse- 
-imanatoare cu ale unei preotii institutionale. In ceea ce priveste rostul 


tainelor, desi in protestantism nu sint acceptate toate, iar acelora “pe 
care le recuinosc li se acorda teoretic 0 valoare relativa, respectul Si sem- 


nificatia lor practica indica totusi o comuniune facita, intre. erestini. 


Prezentarea jpunctelor asemanatoare dintre crestini are menirea sa 


convinga necesara gi posibila apropierea si lor si sa ne 
_ determine —‘in acelasi timp — spre o activitate in acest sens. Munca 


aceasta n-ar avea nici o valoare daca n-am lega-o de propuneri- reale, 
concrete. De aceea, ne gindim la gasirea unei platforme foarte largi de 
cvaborare, vederea unirii. SA vedem deci cum gindim ca se poate 
realiza unirea si prin ce metodd. Mai inainte ‘de a vorbi despre 
aceasta metoda, e necésar sa facem unele care ne Sa 


fnjelegem si s-o justificam. 


Unirea crestinilor, mai presus de orice, trebuie. sd fie 


In acord cu adevarul Bisericii. In afara de «adevar», nu poate fi unire 


si in orice incercare va fi zadarnica. Dar ca sa putem réaliza unirea in. 


gadevar», trebuie sa realizim unitatea dogmatica, ceea ce nu-i ‘posibil 


decit. printr-o i indelunga si larga fntelegere din partea tuturor. Cordusi 


de aceasta idee — in spiritul Ortodoxiei — vedern posibila unirea bes 


nilor in trei faze sau etape si anume: .— - 
I. Etapa pregatitoare sau formala ebazata pe punctele comune, ‘in 
care se stabileste o apropiere tntre crestini; 
Il. Etapa dogmatica, a discutarii punctelor deosebite si a ‘solutionarit 
lor in sensul invataturii, caré a mentinut inainte unitatea crestinismului, 
Etapa unirii propriu zise, ca al stradaniilor. acestor doua 


etape. : 
Obiectivele primelor etape sint. oarecum Ain raport dialectic, 


jar unirea apare ca o sinteza sau ca un rezultat al acestui proces. In — 
linii mari, etapa a colaborarii, se poate afirma prin: schimburi de. 
 &reri fara interes confesional, vizite, studii si publicatii. fara nuanta 
critica apologetica chiar, si — fn general — prin orice procedeu cate 
poate asigura numai apropierea tuturor crestinilor. Aceasta etapa se c2- 
racterizeaza prin. informarea tuturor créstinilor despre aceasta lucrare 


ptin determinarea lor de a se considera toti fii ai aceluiagi Tata, si de 2 

cauta — de aceea — numai acele raporturi prin care se justified acre st 
cujitate a lor. In etapa a doua se pune problema unirii din punct de 
vedere dogmatic, prin inlaturarea deosebirilor si restabilirea adevaratei 


si unicei invataturi. Legaturile tntre crestini presupun o larga tntelegere 


pentru a se putea discuta problemele care-i deosebesc. Lucrarea aceasta 
trebuie realizata printr-un consens al tuturor crestinilor, care vor fi 


-feprezentati la forul cel mai: inalt — Sinodul Ecutnenic —. convocat. 
_- pentru aceasta chestiune Sinodul Ecumenic, ca si tnainte de separarea 
eregtinilor, va fi <autoritatea suprema si imfailibila a Bisericii. In materie 
_ de doctrina si de viata» 51), Etapa IIla este propriu zis’o concluzie si 


nui o etapa, caci ea rezulta din cele doua, tn chipul ‘cel maf firesc. Atunci 


-adue ls prin ruperea granifelor. stra 


Sfintilor Parinti — in <Ortodoxia>, an VI, nr, 2-3, 1904, 
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Janiite crestinih gi se vor realiza cuvintele Mintuitorulai din 
gaciunea arhiereasca. Atunci «vom ajunge toti la unitatea eaesinies a2 
ssibiccades Fiului lui Dumnezeu» (Efes. IV, 13). 


‘Problema coexistentei Bisericilor si confesitinilor crestine, in Sco 
unirii, ca prima etapa in procesul unirii — ne indrumeaza spre 
sheva consideratiuni generale. 

_Crestinismul, in configuratia sa actuala, nu mai preainté o unitate 
nici de principii si nici de traire. Vina nu este a lui, ci a crestinilor care 
l-au rastalmacit. Constienfi ca aceasta situatie nu este cea normala, fiind 
contraindicata, mai inainte de orice, de principiile de baza ale ore 

_$t-nismului; crestinii pus problema refacerii unitafii lui. Aceasta 
problema a devenit cea mai de seama ‘tema de studiu gsi de discutii de 
vreo 50 de ani “incoace. Rezolvarea ei cere mai intii un suport ie 

teoretic si de aceea ne-am preocupat — la inceput — de nofiunea uni-— oat 
talii. Determ‘narea acesiei nofiuni ca principiu de baza al lumii, facili- 
teaza infelegeres ei ca principiu — cu atit mai mult — al lui Dummnezer 4 


al Bisericii, Biserica are ca prim principiu mnitatea si aceasta se = 
reazima pe unitatea lui Dumnezeu. De aceea, unitatea Bisericii nu poate a 
ti nici macar pusa la findoiala. Problema care prezinta importanja 


pentru nii este aceea a unitatii crestinismului, care nu mai exista de “aa 
fapt. Mulfi teologi au lcgat de problema unitatii crestinismului tema uni- = = J 
tatii B.sericii si au plasat-o in centul preocuparilor, facind sa graviteze = | 
toate -afirmatiile catre ea. S-a facut o gresala astfel, caci s-a neglijat pro- 
blema care trebuia rezolvata. S-a acordat toata atentia unei probleme _ 
care era prin sine rezoivata~si nu avea nevoie de sustinatori, fiindea nu = 
este negata de nimeni. I s-au facut chiar un deserviciu unitatii Bisericii, ae 
caci vorbind despre un‘tatea Bisericii si intelegind pe aceea a crestinis- 
 mului, i-au atribuit cele! dintii expresii care nu concordau cu ea. In felu! — wat 
acesta reus't ca in vremea noastra, citind studi intregi si chiar 
tratate, fie in ‘egaturd cu unitatea Bisericii, fie in legatora cu unitatea 
crestinismului, sa ajungem la concluzia cd termenii «Biserica» si «Cre- 
-$tinism» sint sinonimi si — la ceéa ce e $i mai grav — ca unitatea 
Bisericii a fost sfartmata si nu mai existd, intructt se pune problema 


- facerii ei. Necesitatea raportarii problemei ‘unitatii crestinismului la aceea . 
_ @ Bisericii, exista fara indoiala si aportul ei trebuie considerat ca deter. 


_tminant in rezolvarea primei probleme. Dar aceasta taportare trebuie sa 

elarifice notiunile: in acelasi nu intr- altul, fara sa duca la con- 
fundare. 

-Unitatea Biseriei, ca principiu fundamental al Biser’ cii, este o fnsu- 

—$ire care exclude orice negare a ei. Ea este «expresia unitatii desavirsite 
a lui Dumnezeu si a cmului, in spatiul vietii pamintesti» 53). Unitatea 
-erestinismului, infelegind prin -crestinism nu principiile invafaturii si 
-vietii Mintuitorului, ci raportarea acestora la realitate, caci crestinismul © 
este prin excelenta_ o conceptie traita, este o expresie care mu exprima 


“52. Pr. Sergiu Bulgakov — in culegerea: L’union chrétien, le Probleme 
| dams la conscience ortodoxe — Paris 1933, la Pr. Gr.. Razumovski: . : 
Le Mouv. Oec. et 1;Eglise Ortodoxe Russe — in «Actes de la Conference des = = | 
Eglises Autocefales OrthOdoxes>, vol. II, pag. 149. - 
Pr, Prof. I. Coman: Unitatea Bisericii gsi problema refacerii ei in 
Sfintilor — in rev. ott, 431. . 
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Ea ru mai in situatia. de astazi a crestinismului, dar 
‘a ramas ca dorinté a tuturor crestinilor, care se va “indeplini. Cuvinteie — 
Mintuitorului din rugaciunea arhiereasca -«ca tofi sa fie una», vizeaza 
unitatea crestinismului, prin unirea crestinilor, caci ei ca membri ai cresti- 
~nismului sint separati, nu ca membri ai Bisericii. De> aceea — in acest 
sens — orice fractiune pe care majoritatea crestinilor 0 socoteste ca iesita 
din Biserica, ar trebuie sa se numeasca nu Biserica, ci comunitate 
orestina. 


Subiectul nostru a imbratisat nu aceste. precizari, ci “problema pri- 


 mului pas in refacerea unitatii cregtinismului. Dar am socotit ca indicata 


gi necesara explicarea unitafii Bisericii, care sta intr-un raport~ strins 
cu problema noastra, prin legatura intima ce existA intre Biserica $i cre-— 
stinism, legatura ‘oglindita prin expresia istoricd a unitatii Bisericii 
-adica prin ecumenicitate. Realizarea ecumenicitatii facea posibila menti- 
-nerea unitatii crestinismului. De aceea, de ecumenicitate se toate 
refacerii acesiei unitati pierdute. atlas 

_Miscarea Ecumenic’, ca o miscare pan-protestanta, a fncercat ‘esta: 
bilirea ecumenicitatii ca a unitatii lumii crestine. Incercarea ei nu 


ar fi fost lipsita de oarecari succese, daca ar fi avut o unitate si o.claritate — 


in planul sau si — mai ales — daca nu lega ecumenismul de interna- — 
- tionalismul politic. Pe alta .cale, in mod cu totul deosebit, Catolicismul 
urmareste acelasi lucru, dar mu prin mijloace conforme duhului dragostei 
crestine, ci prin. artificit. Catolicii dorese si vad- refacerea unitatii crest, 
nismului ca o conformare cu principiile papalitatii, ceea ce-e posibil—so- 
cotesc ei — numai prin renuntarea tuturor celorlalte trairi ce nu concorda,. 
in mod exact, cu vederile «Scaunului Romele; singurul si unicul 
gaj al unitatii, conceptia lor. 

Unitatea crestinismului, credem noi. de acord cu prote- 
stantii-si caitolicii, se realizeaza prin ecumenicitatea externa. Caile si me- 
todele care pot duce ja ecumenicitate sideci la unire, le vedem intr-un 
mod deosebit. Unires cregtiniloc se poate realiza plecindu- -se numai de la- 
~ punctele care aseamana pe toti crestinii.si nu intr-o singura etapa. Numai 
in etapa a Il-a se pot dezvolta problemele deosebirilor doctrinare, cu mult 
tact si dragoste frateasca, pentru a. se stabili in lumina adevarului 
istoric $i absolut, ce trepuie sa primeasca unii gi. ce trebuie s4 cedeze 


_alfii. Accst lucru este posibil prin Sinodul Ecumenic. Unirea 
mod firesc ca o sinteza a acestui proces dialectic. | 


Noi ne-am oprit — in partea a doua a studiului — ‘numai la prima ak 


etapa sau la partea I din tripticul unirii cregtinilor, se cerea justi- 
ficarea cuhului intélegerii fratesti a crestinilor, care se accentuiaza 
mull, pe zi ce trece, Acest lucru nu poate fi infeles atit pe calea influentei 


din afara. crestinismului, cit ‘rebuie justificat prin aceasta revenire la 


unitatea originara a Ideea apropierii crestinilor,  justifi- 
eata prin punctele comune, inlatura -concuren{a confesionala a crestinilos 
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INSEMNARI DESPRE CARTI REVISTE 


MITROPOLIT NICOLAE, PREDICI SI CUVINTARI, Tom. HI, (1950- 
1954) Editura Patriarhiei din Moscova, 1954. 


.at operelor sale, LP.S. Mitropolit Ni- 
 Colae arata ca pretuieste ca o dovada 
de prietenie reciproca intre Bisericile 


Ortodoxe cinstea care i-a fost martu- | 
risité in ultimii ani, prin decernarea — 


titlulut de doctor in teologie de cdtre 
Academia Duhovniceascé bulgara din So- 
fia, de Academia Teologica Reformata 
din ._Debretin (Ungaria) gi de Institu- 


tele Teologice din Rominia, I, P. S. Mi- 


tropolit Nicolae inchina si acest volum 
nou de predici aceleiasi cauze comune- 
proslavirii numelui lui Dummnezeu, 
vind cuvint&rile in apdrarea pAcii, 

care completeaza. voulmul, s& constituie 
modesta contributie la sfinta cauza 
apararii padcii-in lume, 

Volumul III aparut in editura ‘Patri- 


din Moscova. cuprinde trei parti. 


In prima parte sint tiparite un numd&r 
de doudzeci si sapte de predici. Dintre 
acestea, primele douadzeci gi doud au 
fost traduse in limba romind, dup4 re- 
vista Patriarhiei din Moscova unde au 

aparut prima dat&, de citre P. C. Preot 
Nicolae. M. Popescu si tiparite in Edi- 
tura Institutului Biblic si. de Misiune 


Ortodox&, Bucuresti, 1953. Ultimele pre. — 


dici din acest. volum, nepublicate in 
traducere romineascé. sint. intitulate: 


Desteptarea, Imn Dragostel, 


Bolile; Puterea. 
predica 


talmaceste in cuvinte impresionante 


pilda fiului ratacitor,, evocd in incheiere 


acele momente din viata omului paca- 


tos, cind deodaté, poate. intr-un chip 


neinfeles atit pentru el, cit. si. pentru 
cei din jur, inima fi- este invaluitad de 
neliniste si de mihnire, Toate lucrurile 


in. slujba carora el a -fost inainte, care 


luau -inconjurat, i se par acum pustii, 
zadarnice, netrebunice; viata din tre- 
cut, - plind de vicii, incepe s&-i para 
dezgustitoare;. vrea si se smulgé 
lanturile pacatelor de care il leagi 
inima, gindurile si faptele sale din tre- 
cut. In sufletul plin de pacate p&trunde 
sentimentul sufle- 


«Desteptarea> 


pura, dup& vazduhul ceresc, pa- 


cea vegnicé, dupa Tata] sau din 
el aspira spre Creatorul sau, 
spre Dumnezeu. Vai de omul care nu 


ceruri; 


va asculta acest glas dummnezeesc si 


‘va respinge mina lui Dumnezeu, in- 
 tins4 in aceste momente spre inima 
sa p&c&dtoasa! Sufletul siu se va im- 


petri si va amorti cu desavirsire. 
predica «<Imn Dragostei», 


in biserica Schimbarea la fata; cu pri- 
lejul zilei Sfimtilor Petru gsi Pavel, au- 


torul isi ia ca tema cuvintele despre 
dragoste din epistola intiia catre Co- 
rinteni a Sfintului Apostol Pavel, ara- 


tind c& adev&drata dragoste este po- 


doaba sufletului crestin si uneste pe 


oameni intr-o singura familie a fiilor 
lui Dumnezeu. Dragostea crestinad chea- 
- m& si indeamnad pe cel ce o poarta in 


inima, spre mari virtuti.- 


In predica «Mingiierea>, autorul, e- 


yocind cuvintele Apostolului Iacob, ara- 
c& pe. ciile -acestei vieti p&imintesti, 


credinta. si madejdea sint izvoare de 
mingiiere si de mintuire. 

Astfel acest nou volum de cuvintari 
bisericesti- continu’, la acelagi_inalt ni- 
vel, luminoasa oper’. a I.P.S. Mitropolit 
Nicolae Krutitki, constituind o noua 


dat& insemnat& in istoria literaturii re- 
ligioase Bisericii Ortodoxe Ruse gi 


imbogatind minunata opera de inalta 
gindire crestind. ortodoxa.. 


” Partea a doua a volumului cuprinde © 


doudzeci si sapte de cuvintari, tinute 
de I. P..S: Mitropolit Nicolae in diferite 


prilejuri, in lupta sa neobosité pentru 


pace, sau articole consacrate .apararii 


 pacii. Prima cuvintare, intitulatéa «Pa- 


cea» a fost tinut&é la a doua. Confe- 
rinté a partizanilor padcii Uniunea 


-Sovieticé (Moscova, 17 octombrie 1950), 
iar ultimul articol este acel inchinat 
Conferintii de. la. din. ‘iunie 
195A. - 


In sfirsit, partea a treia a volumuhd 


cuprinde alte opt cuvintiri. si articole, 
legituré cu alte biseri- 
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prilejul sarbatoririi Sanctitatii Sale Pa- 
triarhului Moscovei al. Intregii Rusii 


Alexei. 


Operele I. P. S. Mitropolit Nicolae al 
Crutitei si Colomnei, de la aparitia pri- 
mului volum din anul 1947, au devenit 
«cartea de capetenie>, <izvor de apa 
vie>, nu numai pentru pastorii Bisericii, 


dar si pentru credinciosii de rind; prin 


marile lor calitati, ele au cucerit sufle- 
tele cititorilor de dincolo de granitele 


autorulul. lor, Simplitatea gi cla-— 


eesti, Aict sint cuprinse Ccuvint&ri ro. 
 gstite la solemnitatile bisericesti din 
' hoslovacia, din Bulgaria sau din Fin- 
lamda, precum si cuvintarile rostite cu. 


ritatea expunerii unor inalte principii 
de filosofie crestina, 


poezie si muzicalitate tonul convingator, 


credinta inflacirata, bogata documen- 
tare teologicé contribuie ca aceste opere 


si rimin& mereu vii gi radscolitoare. 
Chipul marelui predicator al Orto- 


doxiei din zilele noastre, al I. P. S. 
_Mitropolit Nicolae, a rimas neuitat si 


amintirea credinciogilor si 
noastra prin predica rostiti ‘cu o vi- 
branté sinceritate in catedrala noastri, 

prin conferinta doctorali despre 
Petru Movilé, rostité in aula Institutu- 
lui Teologic din 


NEGRESCU_ 


 Studiile biblice au fost si au rimas. 
preocuparea predilectéa teologilor pro- 


protestante — vechi si nou& — consi- 


der& Biblii drept unicul izvor al cre- 
Pel i, iar citirea gi interpretarea ei. 
zace in centrul manifestarilor lor re- 


ligioase, publice si particulare. 
Daca  preocuparile. 


e mai putin adevarat ca istoria exege- 
zei protestante — dela Luther incoace 


— prezinté destuli variatie in ce pri- 


veste sectoarele cirora si-au dedicat 


Protestantismol a purces Ja drum in 


-mumele Sfintului Apostol Pavel. Epis- 
telele Apostolului «<neamurilor» — gi 
indeosebi cea citre Romani — au fur- 


nizat intemeietorului protestantismului 
inchegarea doctrinei mintuirii numai 


prin credinté (sola fide), Aceast& 


trina a trezit sperantele atitor genera- 


rea incuiat si inaccesibil din pricina 


_ gbuzurilor s&virgite de bisericanii pa- 

_pali cu scandaloasele lor predici pseu-_ 
-do religioase (ca indulgentele, 5. a.), a . 
iarasi prieten oamenilor car 1 
-mérturisesc pe Domnul gi Mintuito 
nostru Tisus Hristos. 


Vreme de  veacuri; - Sfintul 
Pavel a cumulat aproape in exclusivi- 
tate omagiile, interesul statornic si 
stridaniile merituoase ale ostenitorilor 
protestanti t&rimul studiilor biblice, 


incit se putea spune ci. teologia pro- 
testanta este 


o teologie orientat& strict 


testanti. Faptul este explicabil: cultele — 


bibliciste sint 
ceva specific protestantismului, apoi nu . 


exegetii protestanti silinte’e lor meri. 
tuoase de-a descifra intelesul cuvintu- 
lui inspirat al Bibliei, dup& vremuri si 
imprejurari. | 


si emulilor sii temeiul inspirat pentru _ 


tii de credinciosi apuseni — si le ali- - 
menteaz& gi astizi — c& Cercul care p&- 
| foiletoanele presei 


1912, p. 3:7 (romano-catolic). 
gi Diacon dr, Grigorie Mareu: Studil 


PREOCUPARI EXEGETICE IN TEOLOGIA PROTESTANTA 


paulinist. Se ajunsese- atit de departe 


fn aeceast& directie, incit la un moment 
dat stiruia impresia .c&i Mintuitorul 
nostru Iisus Hristos — s& fie cu 
desavirsire uitat 


eclipsat de vilva pe care protestantismul 


o f&acuse in jurul devotatului Sau uce- 


tile Damascului, 


La inceputul veaculut nostru, a risu- 
nat strigitul de alarm& care trebuia 


si reaseze lucrurile in fagasul lor fi- 


esc: S& ne desfacem de Pavel! Inapoi | 
la Hristos! (Los von Paulus! Zurtick 
‘gu Christus!). 


O literatur&i teologic& 
imensi — de articole si studii de re- 


_viste gi pina la lucrari de dimensiuni 


respectabile — m&rturie despre in- 


fierbintarea cu care a fost discutataé 


problema <Iisus-Pavel>.1). Nici.o somi- 
tate protestant&é a vremii nu a raimas 


in expectativi. Problema anima sialile 


de cursuri ale facultdtilor si gcolilor 


teologice cu aceeagi pasiune cu care 
 facea s& radsune amvoanele 


de cult. Din publicatiile teologice de 
te se revirsase, torential, in 


paulinist{ protestantismiului pirea 
abandonata pentru 


1) Istoria acestei controverse se poa- 


te vedea ia Paul Feiner Die Religion 


des Neue Testament 1921, p. 
184-187 (protestant); P. Dausch: Jesus 
und Paulus, Ed. ITI. “Minster i, W. 


Biblicé, Sibiu 1940, p. 11 si urm, — 


limba plind de 


era deadreptul 


totdeauna — unii 
-participanti la disput&, de prea 
irifie rbintare cupringt fiind, alunecind 
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in. de-o brutala 
la adresa ei. Spiritele neutrale — 
tea. cite ramaseseri. in neutra- 
litate, pe continent — nutreau teme- 
rea-.c& se va trece dintr-o extrema in 
alta, repetindu-se oarecum, in propor- 
tii ‘desigur atenuate, nefericita expe- 
rient& corintiani care l-a obligat pe 
Sfintul Apostol Pavel s& intervin&i cu 
promptitudinea si energia vizibila in I 
Cor. cap. 3, pentru a impiedeca «impa- 
_recherile> superficiale de-acolo si se 


transforme: in sfisiere a unitatii bise- 


ricii, din capitala Ahaiei, 
Dar n-a fost asa! 

Ceea ce a urmat, dovedea ci aimtul 
proportiilor se inst&pinise ferm in teo- 
. logia protestanta, Sfintul Apostol Pa- 
vel redevenind ceea ce Domnul insusi 
il facuse, ceea ce el insugi stia c& este: 
«servul> lui. lisus Hristos, 
«pus deoparte spre vestirea Evangheliei> 
intre «neamuri» -(cf..Rom. 1, 1), — si 
nu adevaratul <intemeietor> al "cresti- 
nismului, nici ma&car al doilea ctitor al 
lui, cum il prezenta, vadit exagerat si 

tremisti. 2) | 


In exegezi si in. teologia biblicd pes- 


ta tot, discutia aceasta a provocat — 
cum era de asteptat — o deplasare a 
centrului de interes dela scripturile pau- 
line la Sfintele Evanghelii. «Predica de 
pe Munte» a Mintuitorului nostru Iisus 
Hristos devenise tema favorit’ a oste- 


nitorilor in. tdrimul exegezei si teolo- 


Set Noului Testament.3) Si Sfin- 


Ca Hans ‘Windisch: ‘Paulus und 
Christus. Ein biblisch-religionsgeschicht- 
- licher Vergleich. Leipzig 1934. — Asu- 
‘pra. exagerarilor acestuia, vezi lucrarea 


noastra. citata Ja nota anterioara, Pe 


13-14. 
3) Inc& in 1869, Ernest Renan (Saint 
Paul, Paris 1869, p. 569-570) prevestea 


care avea se dezlantue in 


. toat& violenta ei citeva decenii mai tir- 
ziu. El se exprima, profetic, astfel: 
<Aprés avoir été depuis trois cents ans 
‘le docteur chrétien par excellence, Paul 


voit. de- nos jours finir son regne; Jé- 


sus, au contraire, est plus vivant que 
jamais. Ce n’est plus !’Epitre au Ro- 
mains 
nisme, c'est le  Discours sur la mon- 


tagne. Le vrai christianisme, qui du- 


rera éternellement, vient des Evangi- 
les, non des €pitres. Les écrits de Paul 
ont été un danger et un écueil, la cau- 
se des principaux défauts de la_ théolo- 
-gie chrétienne. Paul est le pére du sub- 
Augustin de l’aride Thomas d’Aquin, 
_du- sombre calviniste, de Vacariatre jan- 
aéniste, de la féroce dam 


qui est le resumé cu christia. 


tele Evanghelii sinoptice s-au bucurat 
gi pina atunci de oarecare atentie, a 
patra Evanghelie, cea dela Ioan, care 


patimise indelung si crincen din partea 
unei critici rebele, net defavorabila ori-. 
ginii ei ioaneice, acum reiegia la iveali, 
la inceput sfios, apoi din ce in ce- mai 


manifest, promitind si absoarba intere- 


sul a numerosi cercetatori de prestigiu. 


Studiile privitoare la Epistolele pauline 
continuau, fireste, calea lor, dar fara 
s& mai detins o intiietate de preocupari 


vecina, cu exclusivitatea. 

Situatia aceasta, de concordie si echi- 
libru, s-a mentinut pind azi. 

In anii cari au urmat celui de-al doi- 
lea razboi mondial, exegeza protestanta, 


senina si calma, se dedic& tuturor gru- 


purilor de scrieri inspirate ale Vechiu- 
lui si Noului Testament..Varietatea pre- 


ocuparilor ei vadeste consideratia 


form& de care se bucuré ast&zi, in 


cercurile teologice protestante, toate 
cartile canonice ale Sfintei Scripturi. - 


Se observa, totusi, o predilectie deo- 


sebita — fark tendinte de exagerare — 


pentru Evanghelia a patra, cea mai 


nipastuitéa dintre toate scrierile inspi- 


rate in perioada de apogeu a criticis- : 


mului biblic protestant, din veacul tre- 


cut. Zdruncinul prin care a trecut au- 


tenticitatea ei, lisa impresia — poate 
c&é era ceva mai mult’ decit impresie! 
— ca chiar exegetii favorabili obirsiei 


ei ioaneice o ocolesc cu bund-stiinté, ca 
nu se expund viforelor tagadelor. 
_Acum, existA semne c& aceasta sfinta 


scriptura. razbeste si in cercurile pro- 
testante la consideratia cuvenitéa din 


* 
“Dintre noutatile aparute ‘in anii din 


urm& in t&rimul exegezei Vechiului 


Testament — dup&. cum ne informeaza 


revista <Wort und Tat», editati de Fe- 
deratia Bisericilor Evanghelice Libere 


din Germania (colectia anului 1951, a- 


_parut& in februarie 1952) — la loc. de 


frunte se situeaza comentariile lui Ger- 
hard von Rad (la Cartea Genezei, cap. 


1—12,9)4) si Artur Weiser (la Psal.. 


mi5) si Ja Profetii mici Osea, [Ioil, 
Amos, Iona si Mihea).*) Ambii co- 


ne et prédestine & la damnation. Jésus 
est le pére de tous ceux qui cherchent 
dans’ les réves de Vidéal le repos de 
leurs. 4mes>. 

4) Das erste Buch ‘Mose, Kap. 1+ 


12,9. Géttingen 1950. (ed. I). 


_ 5). Die Psalmen I. Psalm 1-60. Got- 


- tingen 1950. 
6) Das Buch der Fro-.. 


pheten I, Gottingen 1949. 


279 


| 
at 
| 
3 
keg 
> 
¥ 
4 
| ‘ 
<2 
i 
i 
Fig 
of 
if 
q 
r ‘ 
ty 
ee 
« 
& 
| 
q 
ey 
he 
Gaal 
ay | 
A 
+ 
x 
‘ 


m 
u 
— 
"4 
i 
5 
| 
‘ 
if 
? 


=> . 


~ 
~ 


‘mentatori sint bine-cunoscuti in cercu- 
teologicé din lumea intreag&é, mai 
prin participarea lor la monumen. 


tala opera lexicografici de colaborare 
editaté de prof. D. Gerhard Kittel. 7). 
$tudiile privitoare la Vechiul Testa- 
ment constitue o preocupare predilect& 
mai ales pentru carturarii baptisti en- 


glezi din generatia noastri, In cinstea 


colegului lor, prof. Theodore Robinson, 


acestia au editat un volum omagial, cu 
prilejul implinirii virstei de 65 ani, care © 


cuprinde 13 studii privitoare la. prooro- 
ciile Vechiului Testament. §) | 
| * 


| Exegeza Noului Testament este re- 
prezentataé in ultimii ani —  printre 


alte — de un comentar la Sfinta Evan- | 


ghelie dela Matei, datorit: lui Franz 
Lau,®) comentarul la Epistola cdtre 
Romani al lui Jakob Kroeker19) si 
comentarii la Evanghelia Sfintului 
Apostol Ioan, alcétuite de Walter 
Biilck 11) si de teologul elvetian Gott- 


lob Spérri.12) Acesta’din a pu- 
_ pblicat si o monografie privitoare la 
viata si activitatea Domnului gi Min- 
tuitorului nostru Iisus Hristos. 13) 
Din prezent&rile facute acestor lucr&- 


ri exegetice, se poate deslusi calea ur- 
mat& de comentatorii protestanti din 


- gilele noastre. E calea moderatiei, a 
cumpatului si a cump4anirii. Cel putin 


aceia la cari ne referim in prezenta- 
rea de faté, au renuntat la pretentiozi- 
tatile exegetice care faceau ca o mul- 
time de comentarii savante, de prove- 


nientéa nu numai protestant4, s& nu fie 
accesibile decit unui de 


Tectia: 
Stuttgart 1949, pagini 211. 
10) Der Rémerbrief Kap. 1-8. 


7) Theologisches Wérterbuch  zum_ 
Neuen Testament. Stuttgart 1933 si 


urm. (au apdrut 4 volume, pe dimen- 
siunile 24/32 cm.). 

8) Studies in Old Testament Prophecy. 
University College South Wales. Lon- 


don (editor: Prof. H. H. Rowley: 


din Manchester). | 
9) Das Matthiius-Evangelium. In co- 
«Bibelhilfe fiir die Gemeinde». 


gart 1949, pagini 359. 
11) Das Johannes-Evangelium und die 


Gegenwart. Hamburg 1946, Hd. 11, 1948, 


pagini 159. 


12) Das Evangelium nach Johannes. 


Partea I-a: Cap. 1-11; Partea a Ita: 


Cap. 12—21. Ziirich 1950, pagini 245 si 


220. 
13) Der ‘Christus. Eine kurzgefasste 


| Darlegung unseres 


poate duce, cu vremea — si 
- privinte acest lucru 8-a sivirsit — la 
-curmarea ultimelor indoieli cari mai 


specialisti. ca, ditienstuni, 


ele se adreseaz&i «comunit&tii», ebstei 


credinciosilor. Unii dintre autorii men- 


 fionati, afirm& direct intentia lor de-a 
-se fi silit s& scrie, astfel incit si poata 
fi intelesi gi de credinciosii pregai- 
tire teologicA mai adincé. Cu toate 


acestea, ele rimin lucr&ri de exegezi, 


 studii teologice exigente sub raport do- 


cumentar si demonstrativ. Amé&nuntul 


_exegetic — chiar cind evolueaz& in con- 


sideratii filologice, atit de agreate in 
studiile biblice protestante — esté valo- 
rificat sirguincios in scopuri de edifi- 


care religioas& a cititorului credincios. 


In comentarea Evangheliei a patra, 
se pleac& dela paternitatea ei ioanei- 


Aceasta este considerat&é ca o 
titudine, sau e ldsat& in suspensie sub 


raport demonstrativ. Comentarul, in a- 
cest caz se-limiteaz&i s& explice ce se 


spune in aceast&i sfinté carte pe care 


Biserica o prezint&é credinciogilor ca ope- 

ri a Sfintului Apostol Ioan. 
Este, aceasta, o Cale inteleapté. Ea 

in unele 


subsist&é in cercurile protestante privi- 
tor la paternitatea ioaneic& a 
liei a patra. 


Pentru noi, ortodocsi} — ca gi pentru 


teologii romano-catolici — Obirgia ioa- 


neica a Evangheliei a patra este o cer- 
titudine. Ne-o ste Sfinta noa- 


stra Biseric& si ne-o dovedesc marturii 
gi externe, — mai- 


documentare, interne 
mult. decit suficiente. 14) Studiem gi noi 


aceasté problema, dar n-avem niciun 
temei si ne izbim de ea ca de-o pia- 
tri de poticneali. Dimpotrivd, fiecare 


sir al acestei scripturi fara egal ne in- 
credinteazi c&i slova ei intraripata, pli- 
n& de duh si adevar, a tignit din peana 
celui mai fidel dintre <prietenii pamin- 


testi» ai Fiului lui Dumnezey ‘intrupat 


tuire. 
Pr. Pret. GRIGORE MARCU 


14) Trei dintre To- 
mini au discutat aceast&é problema: Dr. 
Vasile Gheorghiu (Traditia despre pres- 
pint la Eusebie de Ceza- 
1926; Introducerea in 
Sfintele C&rti ale Testamentului Nou. 


biterul Ioan 
rea. Cernaéuti 


Cernduti 1929), Dr. Haralambie Royenta 
(7 In 1946, in teza de doctorat: Origi- 


nea si valoarea istorici a 
_liei_ dup& Ioan, Bucuresti 1928) si D 
Sofron Vlad (in teza de doctorat: ra. 


logul | patra, Cluj 1937). 
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CITEVA TEZE DE DOCTORAT 


teze de doctorat 
ce s-au sustinut de curind la Facultatea 
dé Litere a Universitatii din Paris, au 

gi citeva cu subiecte din domeniul 
Istoriei religiilor sau apropiate de acest 
domeniu. Fiind vorba ins& de lucrari 


stricté specialitate stiintifict, in care 


se aprofundeazé cite un subiect cu ca- 
racter limitat, nu vom face in cele ce 
o prezentare mai amanuntitad 
@ cuprinsului acestor teze, ci ne vom 
multumi aproape numai la indicarea 
problemelor pus in discutie si a conclu- 
ziilor la care ajung autorii tezelor. | 

Toate tezele de care ne ocupim, afara 
de prima, au fost prezentate in ve- 
derea obtinerii doctoratului de stat, a- 
dic&A un titlu foarte pretentios, care 
necesita din partea candidatilor respec- 


tivi o munca incordaté de mai multi 


ani de zile si alc&tuirea a doud teze de 


doctorat, una principalaé gi alta comple- 


mentaraé. De asemenea candidatii sint 


obligati aduc& o importata contri- 


butie stiintifici im lucrarile lor, rezol- 
vind probleme r&imase nerezolvate sau 


punind si rezolvind pe cont propriu pro-— 


bleme noi. Dar nici tezele prezentate 


pentru- obtinerea doctoratului de Uni- 


--versitate, cum este prima tez&i de care 
ne vom’ ocupa, nu sint, de obicei, mult 
inferioare celorlalte, tratind Si acestea 

* Zitatea stiintific’. -— 
Mentionim de asemenea faptul 


douad dintre teze poarté, dup& numele 


autorului, cunoscutele initiale O.P. ale 
unui ordin célugaresc romano-catolic, 
iar ultima tez&, prezentata de G. Gue- 
udré si interesind.mai de aproape au- 
toritatile 
poarté si viza de permisiune de impri- 
mare din acestor autoritati (Ni- 
hil obstat; Imprimatur), pe ling& aceea 
a Decanatului Facultatii de Litere gi a 
din Paris. 


ABSI, LA THEORIE DE 
a LA RELIGION CHEZ SPENCER ET 
: SES SOURCES, Beyrouth 1952, 8°, 221 


_ nu mai are decit un interes istoric, 


fiind ast4zi peste tot p&risité> (p. 12). 


Totusi gasegte — : 


c& este necesar 


pe buna dreptate— 
supuna unei critici 


aprofundate izvoarele folosite» de H. 


‘Spencer pentru intemeierea cunoscu‘ei 
gale teorii asupra originii .religiei; o 
_teorie care nu ‘este in fond decit o 


probleme importante gi cu toat& serio- 


Bisericii Romano-Catolice, 


Autoarea acestei teze recunoaste din 
capul ilocului c& <doctrina lui Spencer. 


reeditare, sub.o form4 noua, a evhe-. 


Merismului antic. 


Se stie c& Evhemeros, filozof grec 
de la sfirgitul secoluuli al IV-lea in. 
Hr., afirmase c& zeii si zeitele mitolo- 
giei grecesti nu sint decit oameni ilustri 
pe care pietatea populara i-a divinizat. 
Reluind aceasta teorie, care a facut o 


_cariera stralucité in antichitate. H. 
Spencer a sustinut cu privire la origi- — 


nea religiei o teorie ce poarta numele 


de «manism» sau cult al sufletelor stra- — 


mogilor considerati ca divini. De fapt, 
teoria lui H. Spencer cu privire la ori- 


ginea religiei se afiliazi teoriei <«ani- 
-miste», sustinuté indeosebi de etnolo- 
englez E. B. Tylor, | 


Autoarea tezei de care ne ocupam 
marturiseste cH nu are nici un fel de 
«parti pris» impotriva teoriei lui Spen- 
cer cu privire la originea religiei si nici 
nu vrea s&-l acuze pe. sociologul engiez 
«de rea. credinti», dar constaté pur gi 
simplu faptul ci Spencer a scos din 


imensa cantitate de documente pe care 


le-a folosit alte concluzii decit acelea 
pe care documentele il autorizau s& le 
scoata: Si aceasta «pentru c& el a fost 


inselat de credinta sa prea mare in 


propria sa teorie> (p. 12). St&pinit 
peste misur& de teoria sa asupra evo- 
lutiei ie acea <lege a evolutiei>, in- 
teleast. mecanic gi care ar fi stapinind 
intreg universul material gi spiritual, 
Spencer a ales numai documentele care 
se potriveau cu teoria sa, omitind in 


_ chip intentionat pe cele care nu-i con- 


veneau sau dindu-le o interpretare: ne- 


-potrivita cu contextul. 


- Pentru a dovedi acest lucru, autoarea 


teze? expune mai intii, in capitolul I, 
teoria lui Spencer cu privire la originea 


religiei, teorie care nu difera -mult de 


- aceea a lui Tylor si dupa care religia 


elementara& este credinta in spirite; cre- 
dinté la care s-a ajuns printr-o falsa 
interpretare a viselor. Apoi, in’ capitolul 
al II-lea, se ocup& de metoda folosita 
de Spencer, ajungind la concluzia ca 
-aceasté metodd este «apriorica» (p. 57), 
plecind adic&i de’ la teorie Ja fapte, nu 
invers, si folosind metoda deductiva. 
Cum ins& Spencer foloseste uneori si 


inductia, autoarea tezei considera, in 


general, metoda acestuia ca un saprio- 
rism_ relativ> (p. 65). 

Partea cea: mai interesant& a tezei 
este insd, aceea.in care autoarea supune 
unei critici minutioase izvoarele folosite 


de Spencer; izvoare pe care, de altfe! 


sociologul englez nici nu si le-a pro- 
curat personal, ci i le-au compilat doi | 
colaboratori de incredere ai s&i. Ducan 
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gi Collier. <«Faptul c& documentarea lui 
Spencer a fost pregatit& de miini stra- 
ine slaibeste soliditatea teoriei sale», 
gspune pe bund dreptate Marcelle Absi 
{p. 67). Cercetarea documentirii folo- 

site de Spencer infirmd teoria. sa asu- 
pra originii religiei, in loc s-o confirme. | 

Nici o citatie, spune M. Absi nu era con- 

Cludent& pentru teoria lui Spencer. 

_ Acesta pleca de la premiza implicitaé c& 

Spiritul primitivului era. un fel de. ta- 

-bula rasa, si primitivul, interpretind 
-— visele sale, ar fi ajuns la ideea existen- — 
 .  . tei unui <dublu»>, a spiritelor si a zei-_ 

cu totul altfel. Primitivul crede c& vi- 
sele sint provocate de spirite. Credinta 
‘in spirite este deci anterioara inter-— 

_pretarii viselor, Autoarea tezei constata 

la primitivii la care se referi Spencer 

existenta unor credinte religioase mai 
Mult sau mai putin elaborate gi care 

joacé un ahumit rol in vise. Primitivul 
crede in realitatea viselor, dar el acorda 
importanta deosebit& numai -anumitor 

vise, pe care le consideri ca «mesaje> 


. 


oriilor lui Spencer cu privire la origi- 

- mea religiei, incepind cu legea evolutiei, 

_- aga. cum a fost formulaté de acesta gi 

care sté la temelia intregului edificiu 

pencerian. Cu o perfect& si pe 
 temeiul analizei izvoarelor folosite de 

 $Spencer, autoarea dovedeste socio- 

Jogul englez a omis faptele care infir- 
teoria sa; a faeut generaiiziri 
 pripite atribuind tuturor primitivilor 
-ceredinte sau practici care .nu_ existd 
_ -.decit la unii dintre ei; a interpretat 

faptele intr-un ansamblu care le con- 

_ fer& o semnificatie special4; ci a atri- 

buit unor fapte un sens literal care nu 

ge vadeste ca exact cind se repun ace-. 
fapte in contextul lor; c& in fine 
 @ interpretat faptele in aga fel incit 

— ele sa verifice teoria sa generalA de- 
Spre originea religiei (p. 184). 


Concluzia -generalA la care ajunge 

autoarea tezei este exact contrara ce- 

: lei a lui Spencer. Religia a preexistat | 

{ncercarii primitivului de a-si- explica 
“wisele, «Toate visele c3rora primitivii 
= fe atribuie o valoare, fiind totdeauna 
mai mult sau mai. putin in legaturé cu 


‘spirite si zei, credinta in spirite si zei 


este deci anterioara visului» (p. 200). 


intimpla ins&i c& lucrurile stau 


Lwerarea se incheie cu. constatarea 
_ Ca, degi Spencer pune la originea reli-. 


giei o iluzie, o falsi interpretare a 


_ viselor, totugi el nu considera religia ca 


© imterprindere vandi gi destinata. si 


dispar’, <Filozofia religioasi a lui Spen- 


cer legitimeaz& dimpotriv4 religia gi 
atribuie un caracter permanent. Ea 
considera c& spiritul uman nu va inceta 
_Miciodaté s& speculeze asupra acestei 


existente transcendente. Sentimetul re- 


_ ligios. este un element constitutiv al 
omului gi el va dura atit cit va dura 


_ omenirea. In fine, dup& doctrina evo- 


lutiei, aparitia gsi constituirea acestui 
‘sentiment este o operatie a evolutiei. 
Dar orice schimbare care apare este 


dupa a ‘doctrinad un pas spre 
mai adaptare la toate nevoile exi- 


stentei; sentimentul religios, la fel cu 


orice alt fenomen al evolutiei, contri- 
buie deci la fericirea omenirii» (p. 212). 


. trimise de spirite sau de zei, Conceptia paris, Libr. ©. Klincksieck,- 1954, 80 
c& visul a fost un instrument al reli- Este cunoscut&é importante 
ca . in zei si mai la Delfi pentru Grecia anticé. -Circula 


-centrul lumii, a trimis, din cele doud 
cu .. 


extremitati, doi vulturi care zb 1 
o vitezi egal4. Cei doi vulturi s-au {n- 
tiInit pe coastele muntelui Parnas, la 
Delfi. De altfel, in sanctuarul de la 


Delfi al zeului Apollon se putea vedea 


o piatra conica numité <omphalos>, 
-eare trecea drept buricul p&mintului. 
vil ei grecesti in toa € e 
al’ V_lea in. Hr., incit nu este 
de mirare c& centrul. geografic al lu- 
mii era c&autat undeva in apropiere de 
-Importanta sanctuarului de la Delfi 
.@ mers mereu crescind, Apollon, zeul 


trona la Delfi, exercitind un fel 


de suprematie asupra tuturor sanctua- — 
_relor lumii grecesti. Delfi devenise cen- 
-trul vietii religioase grecesti si ace- 
lasi timp polul de atractie al ginditori- — 
or si al megtegugarilor. Intre gsecolele 
-al VI-lea si al IV-lea, Delfi a fost o 
adevarath capitalA4 a culturii grecesti. 
Pina si Socrate, 
gilor tarii retindea 

de la Belfi, al cadrui discipol fervent se 


Preeminenta incontestabili.a oraco- 
lului de Ja Delfi poate avea mai multe 
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tezei de. care 


ocup4m -insira un mare numiar dintre 


acestea in introducerea lucridrii sale, 


este de parere explicatia cea mai 
valabila este aceea c&é preeminenta ora- 
colului' de la Delfi s-ar datora unui 
invatamint religios, moral, politic, unui 
ansamblu mai mult sau mai putin c¢o- 
erent de teme, pe care filozofii antici 
-erau tentati si le sistematizeze intr-o 


_ doctrina gi care faceau ca zeul Apollon 
fie considerat ca ‘un «maitre uni- 
‘versel» (p. 11). 


Pina nu de mult, se credea c& reli- 
giile antichitatii clasice n-ar fi avut 
doctrine proprii. Numai despre religiile 


de mistere ale antichitatii se spunea 


au avut invétaturi sistematice, con 


mortii. Religia oficialé, religia cetitii, 


n-ar fi avut decit. o ingraim&dire de 
culte particulare consacrate diferitilor 


gel, Cercetérile mai noi ins&, intre- 


prinse de mari specialisti ca Bouché- 


‘Leclercq, Wilamowitz-Moellendorff, Otto 
Kern, Martin Nilsson, au dus la 
afirmarea unei <doctrine delfices, incer- | 
cindu-se chiar a se schita liniile princi- 


pale ale- acestei doctrine. — 
Dar iat& c&, impotriva traditiel care 


‘sa format, de a se privi oracolul de — 
Ia Delfi ca cel mai important centru 


cultural si religios al Greciei antice, 


impotriva <imperialismului delfic> (p. 
13), sustinut cu mare prestigiu de sa- 


-vantii mentionati mai sus, si impotriva 


c& ar fi existat o doctrind delfics, 


ge ridic& in prezent alti cercetatori, 


prestigiu stiintific egal, 


te sganctuare 


‘(p. 14). Dar, cu 


egal, Charles Bi. 
card si Louis Gernet, ‘Juind o iatitudine 
<anti-delfici» (p. 13). De pild&, Louis 


Gernet neag&i c&i ar fi existat o doctri- 


delfichi, deoarece preotii slujitori ai 


oracolului de la Delfi nu erau la inal- 


timea unei astfel de sarcini. Acesti 


preoti ar fi fost mai bine cunoscuti 


intr-adevir ar fi propovadduit o 


_ doctrin&. In fond, spune Louis Gernet, 


exegeza delficé a fost pur riftuala. 
Jean. Defradas, autorul tezei princi- 


ceptia c& un corp sacerdotal care a fa- 


cut ca sanctuarul de la Delfi s&i ajunga 


atit de renumit si influent a putut si 
fie inzestrat si cu calit&tile spirituale 
necesgare religioase gsi chiar 
celei filozofi 


tat s&-st toate dovezile privitoare 


ila influenta extraordinara: exercitataé de 


sanctuarul de la Delfi asupra celorial- 


religios» 
sa, 


\de la De 


Pentru aceasta a 


‘gi asupra culturii 
‘grecegti in general, calificind aceasta 
influent& 


cu toata cercetarea extrem de apro- 


fundaté a méarturiilor literare si a do- 
cumentelor arheologice, autorul n-a iz- 


butit s& descopere nicdiri un ansamblu 
Sisematic care si merite numele de doc- 
trina delfict. El n-a gasit decit teme 


legendare, teme morale de inspiratie 


 delfica, Toate aceste teme au comun 


numai faptul c& poarté amprenta lor 
comuna gi sint legate in chip mai mult 
sau mai go artificial de sanctuarul 
. Despre o doctrina delficad 
nu poate = vorba decit atunci cind fi- 


lozofii vor face din Apollon zeul inte- 


lepciunii supreme. Dar, constatindu-se 


 c& a existat totusi o intens& propagan- 


da delficd, aceast&éi propaganda& presu- 
pune o credinta care trebuia propaga- 
t& gi atunci nu pare exclus& existenta 


unei doctrine delfice, desi nu exist& nici 


un text scris al acestei doctrine. 
Prin urmare, ansamblul temelor del- 


fice nu constituie nicidecum <doc- 
trina delfici>. Nu se poate vorbi des- 


pre doctrina zeului Apollon, asa cum 


se poate vorbi despre o doctrind a 


Dumnezeului lui Israil sau o doctrini 
a misterelor de la Eleusis. Doctrina 
delfici a existat numai prin faptul ca 
grecii au crezut in existenta ei (p. 
284). Acest fapt i se pare lui J. Defra- 


das ca foarte im 


portant. 
Care sint ins&i invatimintele princi- 


pale ce se degajeazi din temele delfice 
gi care indrept&tesc in oarecare ma- 
pe cercetatori s4 vorbeasc4 despre 
‘doctrina: delficA? Regula centralé a 


toidinelon delfice; a doctrinei delfice, era 
sintetizaté in cunoscuta formuld 


cavtév («Cunoaste-te pe tine insuti>). 
A lua cunostinti de ce esti, de ce 
, poti si de ce trebuie s& faci era re- 
gula centralé a doctrinei delfice in 


meniul moralei Doctrina delfic&i cerea 
ins& si purificiri de tot felul, -fiind deci 


0 doctrina <catarctica>. 


In ceea ce s-a putut numi doctrin’ 
delfic&é s-au contopit de altfel tot felul 


de alte doctrine, imprimindu-li-se ca- 
racterul specific delfic, apollinian, pro- 
pale de doctorat de care ne ocupim, 

este de alt& p&rere. El pleacad de la con- 


paganda clerului delfic avind ca obiect 


principal cultul lui Apollon pythian. La © 
Delfi s-au contopit factorii esentiali ai 


culturii grecesti, pentru ca apoi, prin- 


tr-o migcare invers&, de la Delfi s& se 


eascA asupra Greciei un _ spirit 


raspind 
nou. In felul acesta, s-a creat in seco- 


lul al VI-lea in. Hr. un ideal religios, 
moral si politic sub influenta sanctua- 


rului de la Delfi. Dar acest ideal, spune- 


J. Defradas, <a decazut»> in cursul se- 
colului al V-lea intr-o <politicéi parti- 


si meschind»>, Angajati in certu- 


rile. Greciei, conduci&torii . sanctuarului 
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existentei 
na delficdi, teza lui J. Defradas arunca 
o lumina asupra acelor teme ale 
propagandei delfice, care au impartit | 
“pe cercet&tori in tabere atit de opuse, 
am mai sus. 


figurées 


Ortodoxia 


“ 


idei care permisese strimosilor lor si-gi 


intind&é influenta pina la marginile lu- 


mii locuite. Amestecindu-se fin neintele- 


gerile dintre greci, acestia incepeau 
si-si piardi reputatia de infailibilitate 


si impartialitate care f&cuse atit de 
mult pentru preamarirea, lor (p. 


290). 
‘Cu toate ch. nu duce la Mncheterea 
reale a unui corp de doctri- 


VIAN, LA | 
 GEANTS, Le mythe avant lépoque hel- 


Wénistique; Paris, Libr. G. Klincksieck, 


1952, 80, XII+306 pag. 


doctorat, a carei tezi complementara 
poarta titlul: Repertoire des Giganto- 
dans PArt grec et ro- 
(Paris, 1951). 


nu existé in literatura clasici antic& 
decit citeva aluzii ici gi colo, risipite 
si in aparenta contradictorii, indrepta- 
tind ipotezele cele mai indraznete. Nu- 


in Biblioteca lui Pseudo-Apolodor 
se ‘pastreaza o istorisire coerent4, pe 


care Fr. Vian o d& in traducere fran- 


eezi chiar in cuvintul introductiv al 


tezei sale de doctorat. In citeva cuvin- 


te, este vorba de, un teribil razboi care — 


ar. fi avut loc infre zei si Giganti,, ace- 


stia din urma fiind niste fiinte de sta-_ 
turé neobisnuité si cu o putere de ne- 


infrint, ndscuti de zeitatea PAmint ca 


lupte impotriva zeilor ceresti, care 


persecutau pe Titani, alte fiinte mito- 


logice. In cursul razboiului, Gigantii 
arunca impotriva cerutui, in chip de 


sulite, stinci si stejari aprinsi. Zeii insa, 
puternici si mai_gireti decit Gi- 
 gantii, isi asigura concursul unui mu- 


ritor si se folosesc si de o iarb&a ma- 


gici, infringind pe Giganti si omorin- 


du-i unul cite unul. Asa cum se prezin- 
t& Gigantomahia in Biblioteca lui 
Pseudo-Apolodor, este un rezumat re- 


dactat prin secolul al Il-lea al-erei cre- 


gtine gi Ainspirindu-se din izvoare mai 
Ce se va fic putut 


‘Gieathemshint S-au dat tot felul de 
explicatii acestui faimos mit. Fr. Vian 


spune in incheierea lucr&rii sale cia 


Gigantomahia furnizeadzA un.remarcabil 


exemplu de <mit imperialist» (p. 289). 


Ambele teze au 
oe ca obiect celebrul mit grecesc al 
Razboiului Gigantilor. Despre acest mit 


rea materialului arheologic si 


— 


intre altele, ca o victorie a zeilor dasu- 


pra demonilor lipsei de ma&sur&, care 
pun in discutie ierarhia stabiliti de 
destin. De asémenea, in cetate, Giganto- 
mahia consacra triumful Legii asupra 


fortelor care ameninta in chip periodic 


tulbure linistea (‘Honxta),  adica 
impotriva agitatorilor revolutionari si 
mai ales impotriva asalturilor pe care 
barbarii le vor indrepta necontenit im- 
potriva meterezelor lumii elenice (pp. 


289-290). Mai tirziu, referintele Gigan- 


tomahiei la framintadrile contemporane 
devin inc& mai _precise. Monarhii in- 


cep si se imbrace la fel cu zeiji si si — 
compare faptele lor de arme cu acelea ~ 


ale Olimpienilor. Gigantii apar din. ce 
in ce mai asemandatori cu galatii in- 
vadatori gsi cu: germanii. In epoca im- 
periald, Gigantii apar legati,; dup& ca- 


 pitularea lor, ‘cu: milinile la spate, ca 


niste bieti captivi -inlAntuiti, care in- 
frumuseteaz& triumful -unor razboinici 


victoriogi: (pag. 290). 


Toate aceste aspecte ale. 


hiei sint reflectate- mai ales in nenu- 
mé&ratele reprezentari -figurate.ale mitu- 


lui; tradind’ influenta mentalitatij. gre- 
cesti din epocile respective. De altfel, 


studiul’ iconografic, intemeiat da- 
tele cercetérilor arheologice, formeaza 
partea prima gi: 
lucrarii lui ‘Fr. ‘Vian, partea a-doue a 
 lucr&rii fiind consacrat& putinelor texte 


cea mai important’ a 


literare referitoare la Gigantomahie. In- 
vestigatia ‘filologic’ din partea a doua 
a lucrérii este folosité pentru. intelege- 
pentru 
armonizarea ‘datelor celor feluri 


de izvoare: arheologice’ si’ literare: 


Désigur; autorul acestei teze ar 


-putut s& gaseasca in istoria. religiilor, 


indeosebi ‘fn folclorul popoarelor jndo- 


européne gsi al’ lumii asiatice, intere- — 
 gante comparatii cu 'Gigantomahia mi- 


tologiei grecesti. A ‘renuftat insdi 
acest lucru, pentru’ a Stringe mai in- 


‘deaproape informatiile pé care le ofera 


greci insiisi ‘asupra unei drame care a 


 pasionat de mult pe “artistii lor, 


incit ne-au lasat nenumarate reprezen- 

tari figurate ale Gigantomahiei.' 
‘Pentru a-si duce sarcina ‘la ‘bun  sfir- 

sit, autorul a trebuit sé tina seama si 


legiiturile ‘rituale ‘ale Gigantomahiei, 
mai ales cu cultul lui Zeus Hoplosmios 


gi cu celebrarea sairbatorilor Panathe- 


nee, sarb&tori fn cinstea zeitei Athena. 


De asemenea a-trebuit si -intrepind’ 
ancheté paralelé printre traditiilé loca- 
le si populare care i s-au parut ca find 


| fnrudite cu Gigantomahia.° 


provizorii rezultatele la care a ajuns. 


Ble -constituie ‘pentru: el numaio ipo- 
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~ tez& de lucru, care va trebui controlata 
prin anchete ’similare, Se spune ins& ca 
problem& bine pus&d este pe jumatate. 
rezolvata. Dictonul este valabil si pen- 
tru teza de care ne-am ocupat, fiind 

vorba de o quctare temeinic alca- 


JOMIER, O. LE -COMMEN- 


TAIRE. CORANIQUE DU MANAR, 


‘Tendences modernes de Vexégése cora- 
- Mique en Egypte, Paris, G.-P. Maison- 
neuve, 1954, 16°, XVI-+ 364 pag. 


Locuind la Cairo si traind intr-un 


mediu musulman, cdlugarul romano-ca- 


tolic J. Jomier gi-a ales ca subiecte 
pentru cele dou&a teze de doctorat in 
litere probleme referitoare la islamism. 
In teza principalA se ocupa de Comen: 


tariul coranic al Man4rului, Este vor: 


ba de un comentariu frelativ nou al 
Coranului, aparut mai intii in revista 
de apologetici musuimanad intitulats 


Manar. De aici a venit gsi numele sub 


care comentariul este cunoscut, 
Comentariul Mandarului a fost alca- 


tuit de doi oameni destul de deosebiti. 
Unul, Mohammad Abdoh (1849-1905), 
care a ocupat inal- 


fost-un egiptean, 
te posturi oficiale, fiind socotit prin- 
tre personalitatile "cele mai de seama 
ale tdrii sale la inceputul secolului al 
XXlea. Al doilea, Rachid (1865- 
1935), a fost un sirian care a locuit la 
de 38 de ani revista Manéar. 

Importanta comentariului din revista 


Manir st& mai ales in faptul c& alci-— 


tuitorii séi au dea rdspunsuri 
coranice la problemele vremii lor, pro- 


povaduind compatibilitatea dintre Isla- 


mism si lumea moderna. Exegeza co- 
ranica a Manarului este desigur in le- 
gatura cu renasterea gemeralaé care are 


loc de citeva zeci de ani in Egipt si 


fi corespund 
si religioasi, o migcare de rein- 
-viorare gl religioasaé musul- 
mana. 

Autorul tezei de care ne ocupim ne 


ot previne. insi de la inceput c& nu este 


vorba de o reinnoire a exegezei cora- 


nice asem&indtoare cu aceea care a 


—avut loc in secolele al XIX-lea gi al 
XX-lea in Occident in leg&itur& cu Bib- 
lia. Nici Comentariul Man4rului nici 


alte lucréri de*acelagi fel nu. gi-au pus. 


problema criticii moderne, Exegeza tra- 
ditional’, coranicé s-a preocupat totdea- 


transmis textele gi de continuitatea 
transmiterii_acestor texte. Exegeza cora- 
nic& nu ge ridicé 


e, in ordinea teolo- 


care au 


la inaltimea marilor comentatori din 
trecut, de talia unui Tabari de pilda. 
Ea se margineste la unele_ chestiuni 
de amanunt si, dupa parerea lui J. Jo- 


mier, ascunde in realitate o pozitie «ul- — 


tra-conservatoare». Pentru exegetij co- 
ranici moderni, progresul consta in 


primul rind in <intoarcerea Ja trecutul 


ideal, insotita de o adaptare la nevoile 
momentului de fata» (p. IX). O singu- 
incercare de literaraé moderna 
aplicataé la Coran s-a facut nu de mult, 


teza de doctorat, pe care un 


tinar profesor de la Universitatea Fuad 
din Cairo a voit s-o sustinad in 1947. 
In acea epoca se formase un mic grup 
in jurul profesorului titular al cate- 
drei de exegezdi coranicé a acestei uni- 
versitati. Violenta reactiunilor pe care 
le-a provocat o astfel de tez4 in 1947- 
1948 a aradtat exegeza coranica 
a@ ramas inca foarte  traditionalista. 


Miscarea ce lua nastere a fost redus& 


la tacere gsi profesorul care o patrona. 


a fost schimbat. Reinviorarea teologica 


gi religioasi musulmand s-a manifestat 
mai ales pe terenul apologeticii. Co- 


mentatorii moderni. ai Coranului au 
cautat ca, in legaturd cu textele cora- 


nice, «sa dea lectii tinerelor generatii 


tori ai Coranului. epoca moderni, . 


musulmane, s4& alimenteze credinta lor, 


si redestepte zelul lor, si faci din ele 
 f&uritoare ale unei. intoarceri a Islamu-— 
lui la glorie> (p. IX). 


Pentru a nu se fisipi prea mult, im- 
bratigind .in cercetarea’ sa toate -mani- 


_festdrile exegezei coranice moderne, J. 
Jomier s-a méarginit numai la studie- 


rea celor mai reprezentativi comenta- 


-prezentind, prin ei, toat& migcarea de 


primenire spiritualA ce s-a ut in 
Egipt la sfirsitul secolului trecut si in 


jumatate a secolului al XxX-lea. 
Bl.a urméarit mai ales modul cum 
egiptenii au ciutat si justifice cu texte . 


coranice atitudimea lor de rezistenta 
de puterile colonialiste. 

primul capitol al tezei, J. Jumier 
prezint&’ viata celor doi comentatori ai 
Coranului, Mohammad Abdoh gi Rachid 


 Ridi, infatigind pe larg mai ales lupta 


patriotic’. a dintii impotriva en- 


glezilor, persecutiile pe care acesta le-a-— 


indurat, inchisorile, gi toate ce- 


lelalte. suferinte pentru care este soco- — 


Cit: ce, dintze 

tene» (p. 348) gi este asemuit in ma- 
nualele de din Egipt cu Mustafa 
Kemal al turcilor. «Politica si religia 


sint acelasi lucru in Egipt», spune J. 


Jomier 42).. Comentatorii coranici 
de la revista Manir erau mari patrioti. 


In celdlalte capitole ale lucrarii sale, 
Jomier se ocupi de Comentariul 
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 gumentul 


Manérului: compunerea sa, modul sau 


de prezentare, marile probleme pe care 
le abordeaza (ratiunea si revelatia, ar- 
autoritatii, istoria, 

si teologia, stiintele, directivele mora- 
le ale Comentariului). In continuare 
prezinté raportul  dintre Comentariul 
Manérului si-Dreptul musulman. si lup- 


ta comentatorilor de la Manar impotri- — 


va confreriilor religioase islamice si 


impotriva formelor ale sen- 


timentului religios. 
-Foarte interesante ni s-au parut mai 


ales capitolele ultime, in care sint tra- 


tate problemele delicate ale <legilor 


 victorieis si ale <razboiului legals, asa 


cum se ogilindesc acestea in Comenta- 
riul Man4arului, potrivit caruia Islamis- 


mul trebuie s& fie tolerant. Comenta. 


riul Manfrului recomandd o atitudine 
de moderatiune gsi bundvointé fat&a 


mozaism gi cregtinism, dar insisti asu- 


pra datoriei de a face prozelitism is- 


Cu toat& importanta ideilor difuzate 

de revista Manar idei care au trezit_ 

constiinta religioas& si patrioticé a egip- 
aceste 


tenilor, astazi idei sint conside- 


rate ca depa&site, iar marii patrioti care 


le-au emis sint trecuti in umbra. Mult 


dorita libertate egiptean&i a fost cisti- 
gata, dar unele idei ale Comentariului 


dela Manar au ramas in urma. 


JACQUES JOMIER, 0. P. LE MAH. 


-MAL ET LA CARAVANE BGYPTIEN- 
DES PELERINS LA MHCQUE 


XIll-6—XX-e si€cles), Paris (Publica- 
ons de Vinstitut Francais d’Archéolo-| 
orientale du Oaire), 1958, 80, 


243 pag. 


J. Jomier a avut posibilitatea si asiste 


valoare  religioasa. 
siderau ins&i ca o <inovatie» atribuirea 


cetiri sint adunate in prezenta teza 


-complementara de doctorat in litere, 


in care gasim un aspect al istoriet 
Egiptului. 

Lucrarea ins&si are sase capitole, in 
care se arat&éi mai intii originea mah- 
mal-ului, pe care sultanul din Cairo, 


_ Baibars, 1-a pornit in anul 1266 spre 


Mecca pentru a simboliza o anumitad 
politic’ in privinta Locurilor Sfinte mu- 
sulmane. Aceasté traditie a fost conti- 
nuataé de ceilalti sultani mameluci, apoi 
de sultanij otomani, iar dup& r&zboiul - 


din 1914-1918 evolutia politici a Arabiei 


a facut s& se renunte curind la trimi-— 
terea acestui tron in afara Egiptului. 
S-a continuat totugi si fie plimbat de 
dou4 ori pe an pe strazile orasului 
Cairo, ca o emblem&, ca o méarturie 
trecutului, In noembrie 1952 au fost 
suspendate definitiv aceste ceremonii 
«devenite foarte modeste> (p. VII). | 
Asupra semnificatiet mahmal-ului au 
circulat insé tot felul de p&reri fante- 
ziste, printre care gi aceea c&é ar fi un 
fel te. fn care s-ar fi 


-* un exemplar din Coran, De fapt, mah. 


mal-ul nu era altceva decit o emblema 
politica. Tronul purtat in procesiune a 
fost simbolul unei politici egiptene, apoi — 
otomane, de st&pinire asupra unei re- 


-giuni din Arabia numit& Hedjaz. Sul-_ 
tanii Egiptului isi manifestau in felul 


acesta dreptul lor de suzeranitate in. 
Arabia, luind si unele miasuri pentru 
asigurarea securitatii pelerinajelor la 
Mecca. Dup& prabusirea imperiului oto- 

man, la sfirsitul razboiului din 1914- 
1918, nu se mai putea vorbi de vreo 


suzeranitate egipteani sau otomand in 
‘Hedjaz.- Deci rolul secular al mahmal- 


ului, ca emblem& a puterii otomane in 
Arabia, a incetat. 


Mahmal-ul n-a disp&rut totusi in 1926, 


_ Cind Ibn Seoud s-a declarat singur st&- 


pinitor in Hedjaz, pentru ca i s-a atri- 
buit de catre unii, teologi musulmani 


Alti teologi con- 


unei valori religioase. -mahmal-ului. O 


<inovatie acceptabilA> spuneau altii.- 
Au biruit ins& cei care respingeau <ino- | 


-vatia» gsi, in 1952, procesiunea a incetat 


definitiv. Mahmal-ul s-a continuat 
pind in 1952 mai ales datorité faptulul 
c& era pdtruns in traditiile populare 
gsi multumea o anumit& nevoie spiri- 


teau ca tnlocuire a acestel 
calitorii. Mahmal-ul era deci pentru cre- 
dinciogi un fel de simbol al pelerinaju- 


“Cele douk lucrist de doctorat ‘tn 
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tere ale c&lugérului romano-catolic J. 


Jomier ne-au interesat in chip deose- 


bit, fiind alcdtuite cu profund& 


‘DE MERE CATHERINE DE JESUS 


RANQUET (XVII-e siécle), Paris, Ber-— 


_nard Grasset, 1953, 16°, 155. pag. 


‘Ne vom opri putin, inainte de a 
incheia, la aceasté tezi complemen‘ari 
_ de doctorat, desi iese oarecum din pre- 
ocuparile noastre obisnuite, fiind vorba 


de un document uman plin de gingi&sie 
spiritualé gi de caracterizarea religiozi-— 


tatii unei epoci. Teza principala de doc- 
torat prezentaté de G. Gueudré, pe care 


regretam ca n-o avem ja indemind, a 


avut ca subiect: Catherine Ranquet, 
Mystique et Educatrice (1602-1651). 
Teza complementaré, cum vedem, nu 
face decit s& prezimte scrisorile spiri- 


 tuale ale aceleiasi cilugirite, Catherine 


Ranquet, care au permis autorului (sau 


autoarei) tezei infatiseze viata si 


-gpiritualitatea acestei cdlugarite. Docu- 
mentele’ prezentate sint inedite sau greu 
accesibile si ele au fost folosite numai 


in parte de abatele H. Bremond in cu- — 
noscuta sa Istorie literar&i a sentimen-. 


tului religios. Documentele- insegi con- 
stau. din note intime, planuri de con- 
ferinte, scrisori si mai ales o biografie 
a cdlugiritei scrisi de secretara sa in 
anul imediat urma&tor mortii ei. 

Nascuté la 14 mai 1602, moarté la 31 
octombrie 1651, Catherine care 
avea s&. poarte numee de cdlugarité 
Mére Catherine de Jésus, a trait in 


sian veligios stirait tm 


de Contra-Reform&. Inc& de la virsta 
de 8 ani a fost incredintat&é Ursuline- 


lor, ordin cdlugadresc romano-catolic in- 


temeiat la Brescia in 1535 de. sfinta 
romano-catolicé Angéle Mérici, ca In- 
stitut secular, devenit mai tirziu Con. 
gregatie si apoi Ordin religios (in 1612 
la Paris gi in 1619 la Lyon). In scolile 


_Ursulinelor au inv&tat carte si si-au 
facut marea majoritate a fe- 


telor din © din toate clasele so- 


 Ciale.. Calugiarita Catherine Ranquet a 


fost de mai multe ori staret4 si a trait 
viata c&ilugéreasci de o mare cura- 
gsi modestie. s& se distingd 

in chip cu totul deosebit de nenumara- 


tele cilugirite smerite care in secolul — 


al-XVII-lea populau cele 500 de mina- 


stiri franceze, Catherine Ranguet ne 


impresioneazi prin ardoarea credintei 


Sale, prin smerenia gi delicatetea fiintei 
sale, asa coum reiese din scrierile ce 
s-au putut pa&stra de la ea. 
de altfel interesant de stiut ca 
la Ursuline se obignueste ca, inainte de 
muri, cdlugaritele si ard& orice ma- 


nuscris care ar trada viata lor religi- 


intim&. Este deci un fapt excep- 
tional c& s-au putut pastra scrierile 


spirituale ale Catherine 
Ranquet, pe care 


blicat, drept. cuvint ca 


interesante ale vremii. 


_Aceste documente pot servi ins& nu 


numai igstoricilor si cercetatorilor care 


se ocupa cu psihologia religioas’, ci si 
monahilor si chiar laicilor doritori sa-si 
fincdlzeasc& sufletul la flacdra credin- 


al XVil-lea. 


Diac. EMILIAN VASILESCU 


"Berlin 1953, p. 176. 


Cartes. aceasta contine gerie de 
conferinte in care autorul a expus co- 


religionarilor s&i stadiul ultimilor desco-— 


periri arheologice in Palestina. . Strinse 
in m&nunchi conferintele au fost date 
publicitatii pentru a fi accesibile unui 
cit mai larg cere de-cititori. In partea 


@ 2-a lucrarea ne da, in traducere, parti 


importante din manuscrisele descope- 
_ recent. Autorul mai are citeva ca- 
pitole de teologie biblica necesare in 
legitur& cu problema 

Uiltimele descoperiri arheologice .au 
 adusla lumina zilei mai multe manuscri- 
se con textul ebraic la unele carti 
ale Vechiului Testament. — 

§tiut la Vechiul ‘Testament 


DIE HANDSCHRIFTENFUNDE AM TOTEN-MEER 


mai veche. E mai intii’manuscrisul car- 


tilor profetice din anul 895 al erei noa- == 
stre, manuscris pdstrat azi in sinagoga 


din Cairo-Egipt, cunoscut sub numele 


- de Codex Cairensis. Mai avem un ma- 
nuscris la profeti din anul 916 p. Hr. 


Un manuecris la intreg Vechiul Testa- 


ment dateazi din veacul al 10-lea d.- 
Hr, pastrat in sinagoga din Aleppo, in | 


Siria. In afarideciteva manuscrise fara 
important& deosebita mai cunoastem 
manuscrisul la intreg 
ment din anul 1008 d. Hr.. azi in bib- 
lioteca publici din Leningrad, cunoscut 
in lumea inviatatilor sub numele de 


Codex 


. Gueudré-le-a pu- 


Vechiul Testa- - 
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gi.intre data acestor manuscrise exista 
un gol considerabil. Astfel daci Moise — 


a trait in sec. 15-in. de H. inseamna ci 


avem un interval de 2800—3000 ani in: | 


tre sec. 15 si sec. 10, cind mu avem un 
manuscris la intreg Vechiul Testament. 
Cum se explicit acest gol? Evreii nu 


 pastrau manuscrisele scoase din uz, Cind 
_ ge deteriorau le ingropau in cimitir ca 


pe un raposat, pentru ca s& nu fie pro- 


fanate. Astfel nu e de mirat bucuria — 


pe care o produce aflarea unui manu- 
scris vechiu-testamentar de o vechime 


‘mai considerabili. In lucrarea de mai 


sus autorul discut&é in toat&é amploarea 


senzationala descoperire din apropierea 
Marii-Moarte. Pentru ca problema ma 


nuscriselor biblice are un aspect mai 
larg, si pentru c& e necesara introduce- 
rea cititorilor in problema, autorul vor- 
beste mai intii despre manuscrisele bi- 


blice ale Noului Testament ai formarea 
_ Noului Testament. 


.(Handschriftliche Ueberlieferung und 
Schriftenentstehung beim Neuen Testa- 


ment), Aici semnaleazd activitatea lui 
Fr. K. Tischendorf, care asemenea cio- 


banilor din 1947, a descoperit textul: 
grecesc al. Noului Testament . din sec. 


ay, asa numitul Codex Simaiticus. 


~ Descrie apoi codexul vatican gi alte 
manuscrise de importanté. Autorul con- 
stata cai din-anul 1930 incoace se cu- 
nosc o multime de manuscrise noui la 
Noul Testament, din intiiul p&trar al 


‘veacului IV. Unele au fost gisite in 


biblioteca unei mindstiri din Egipt. 


gsi veacul ‘aj doilea al erei noastre 
-.@ reprezentat prin fragmente din evan- 


ghelii. In felul acesta ne apropiem cu 


_manuscrisele de epoca formarii. celor 
din urma 


carti ale Noului Testament. 
Capitolul II trateazi despre formarea 


_ Vechiului Testament si examinarea ma- 


nuseriselor transmise. (Enstelung des 


Alten Testaments.) In cap. 3 despre 
cele mai vechi manuscrise ale Vechiului 


Testament (Die dltesten Handschriften 
des Alten Testament): Aici reediteaz& 


fapte cunoscute, ingir4é . adicé putinele 
-manuscrise mai vechi cunoscute. — 


Se arat&é apoi lucrarea de mare merit 


{nfaptuité de masoreti, rolul pe care 


fi are Septuaginta in transmiterea tex- 


tului vechiu-testamentar, gi insemnata- 


tea Pentateuhulut samaritean si a tar- 


gumelor pentru textul biblic. Centrul 


scrierii autorului Hans Bardtke alc&- 


 tueste capitolul: Manuscrisele descope- 
vite in 1947 (Die 1947 entdeckten ‘he- 


braischen Handschriften) pag. 33—166. 
Manuscrisele din 1947 — care se va 


‘vedea c& sint o comoarA — au ajuns la 


de la ‘Ain 
de istoricul Ierihon. Ei banuiau a fi 


gate si ‘sSpSturi 
ci intimplarea a facut ca s& fie gasite. 
Doi beduimi din tribul Taamera, au des- 
coperit o pegtera. De notat e ca in 
orientul biblic abund&. pesterile in te- 
renul stincos al muntilor. Aceste peg- 
teri dispar adesea de pe o zi pe alta, 
pentrucd sint inundate de nisipul pe care 
il aduc furtunile dintr-o regiune in 
alta gsi nu mai pot fi identificate, iar 
alteori apar la lumina zilei alte deschi-_ 
zaturi banuitoare, produse de fluctua- 
tia solului nisipos. — Cei doi pastori 
beduini erau in interes de serviciu, isi 
urmau turma de capre la p&sune. E 
vorba de lantul de munti care se intin-— 
de spre apusul-Marii Moarte, locuit de 
beduini din tribul Taamera. Acesta este — 
un trib mai numeros. El e subimpar- 


tit im alte 3 triburi si are peste 700 


corturi -(aseziri) pe care le mut& din 
loe in loc, dup& cum cer interesele pro- 
fesiunii. Ei se indeletnicesc cu creste- 
rea vitelor m&runte: oi, capre. Inainte 
de a se produce descoperirea, s-a rata- 
cit a capri, iar beduinul s-a dus in 


 c&utarea ei. Sus pe culmea muntelui au 


observat o deschizatura care cobora 
vertical in jos. Era gura ingusté a unei 
pesteri. Ei au aruncat o piatra si a au- 
zit un ecou banuitor. Unul din ei cerind 


‘concursul celuilalt pastor s-a introdus 


cu mare greutate in interiorul pesterii 
Fasha, o distant&i de 12 km. 


descoperit vre-o comoar& ascuns&é. Dar 


agsteptirile lor au fost desmintite, caci 


in ioc. si afle aur sau argint au dat 
de’ niste oale de lut in care erau, bine 


inpachetate in pinzi si piele, manu- 
scrise. Ca locuitori ai Palestinei ei gi-an 


dat seama c& ar putea fi vorba de obiec. 


te -vechi pretuite de oamenii invatatt. 
Ei s-au prezentat la geful tribului, luind 
cu dingii vasele, Luindu-le cu dinsi la 


Betlehem ei le-au oferit geicului maho- 
Medan spre Vinzare. Acesta banuind cai | 
vorba de-.texte siriene i-a indru. 


mat spre mindstirea siriani Sf. Marcu. 
Mitropolitul sirian Atanasie interesin- 
du-se in mod de aceste desco- 
periri le-a dobindit pe seama ministirii, 
iar o parte au ajuns in posesiunea mu- 
zeului de antichitati din Ierusalim. Des- 
coperirea a produs oarecare interes, cici 
_Principalele descoperiri sint urmitoa. 


1. Un continind textul ebraic in- 


treg al c&rtii lui Isaia, Sulul const& din - 


36° pagini si a ajuns in posesiunéa amie- 
ricanilor. Materialul este atit de uscat 
incit la desfacerea sulului s-au sfirimat 
unele parti. Sulul desficut are 4% Ilun- 
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Insemné&ri despre cirti si reviste 
° 


_gime de 7 m. 34. Pentru a se obtine 


g@ceast&é s-au cusut laolalt& 17 


piei, eaci sulul nu e din pergament ci 
din piele. De fapt si pergamentul ve- 
chi se pregatea din piei de animale, dar, 
cité vreme pieile se pregateau cu sare 
si faina, pentru a primi o fata neteda, 
pergamentul se obtinea prin decojirea 
pieilor in fasii subtiri. | 

Textul e impartt in coloane, unele 


mai late (16 cm.), altele mai inguste 


(8 cm.). De toate sint 54 coloane. Im- 
partirea in capitole lipseste. In schimb 
textul are o alté impartire; dupa sens. 
‘Sfirgitul unui astfel de aliniat e indicat 
printr-un spatiu liber. 


Textul este in intregime cel al cartii 


profetului Isaia. Toate cele 66 de capi- 
tole ale c&rtii sint cuprinse in sul, asa 
incit descoperirea confirma caracterul 
istoric al profetiei lui Isaia asa cum ne 
este cunoscut& din Biblie. Nu se face 


vreo deosebire intre partile c&rtii lui 


Isaia pe care critica o numegte Deutero 


gi Trito Isaia, unitatea planului este 


evident&é in manuscris. 


| 2) Descoperirea contine inci un al 
2-lea sul cu texte din cartea lui Isaia. 


Continutul acestui sul inc& nu e studiat 
indeajuns. Cité vreme din sulul 1 la 
Isaia textul este publicat, acesta se ga- 
seste inci in studiu. Se poate afirma ca 
-e mai prost conservat. manuscrisul. Pe 
alocurea e rupt& pielea pe care e scris. 
Se presupune ci a fost mult timp in- 
trebuintat textul si abia dup& scoaterea 


jui din uz s-a asezat in pestera. Din 
imprejurarea ca s-au gasit doud texte 


din Isaia se poate deduce c& secta re- 
igi care le va fi. ascuns in pes- 
teri s& fi avut o preferinté fata de 
cartea profetului Isaia. Dragostea fata 
de Isaia rezulté si din atitudinea Min- 
tuitorului 
tament. 
-- Acest text pare si fie mai nou decit 
primul text la Isaiae 
8) Sulul al doilea aduce textul ebraic 
al c&rtii. profetului Avacum. Formatul 
sulului e mai mic decit al lui Isaia. 


Lungimea sulului e 1.60 m., latimeade 


18—15 cm. — Textul consta din 13 co- 
loane si e scris pe piele. Sulul este gro- 
zav de deteriorat. In decursul vremii 
sulul a fost ros, de viermii aflatori in 

Scriitorul lui Avacum apartine 


4in punct de vedere paleografic, unei 


-epoci mai tirzii decit cea a scriitorului 
lui Isaia. Literele sale sint mai mari 
gi mai uniforme, mai colturoase gj mai 
apropiate de scrierea p&atratéa. Numéarul 
corecturilor e mic, a scris cu muité 
purtare de grija. 
In ce priveste continutul el e mai 


Ortodozia 


tii lui Isaia, 
jul 1. 


plin de bwnavointa si 


gi a scriitorilor Noului Tes- 


nom (V Moise) 


Biblie. Ici si colo sint addugate expli- 
cari la text. 

_ 4) Sulul al treilea contine legi si pe- 
scripte ale unei comunit&ti religioase, 
cu indemnuri in duhul Scripturii, ca: 


Dumnezeu trebuie cdutat de toti oame- 


nii, din toat&’ inima; fiecare este dator 
S& savirseascé binele, precum a porun- 
cit Moise si profetii; fiecare s& iu- 
beasca ce-a ales Dumnezeu si fiecare 
sa urasca ce a lepadat Dumnezeu; fie 
care sa se tind departe de tot r&ul, dar 
8a se apropie de adevar dreptate. De 


astfel de indrumdri si sfaturi bune e 


plinad aceasta colectie de manuscrise. 
5) Sulul al 4-lea contine textul unei 


-c&rti cunoscute noud pin’ acum numai 


dup& nume: Cartea Lameh. 
6) Sulul al 5-lea contine textul car- 
amintit in legatur& cu su- 


7) Sulul al 6-lea contine manuscrise — 


care in conformitate cu cuprinsul pot fi 


intitulate: lupta fiilor luminei impotri- 
va fiilor intunericului. Fiii luminei se 
nmumesc oamenii virtuosi, fiii intuneri- 
cului se nufhesc oamenii dec&zuti din 


-punct de vedere moral; betivii, avarii, 


tiranii, asupritoriii, exploatatorii, cei 
lipsiti de indurare, mild si dragoste fata 


_ de semenii lor. Manuscrisul contine in- 
Semnate invataturi dogmatice: originea 


omului, rolul s4u in lume, Pacatul min-. 


_driei, depravarea gi toate relele sivir- 


site de -om sint aspru criticate. Vorbi- 


_torul ia atitudinea unui pdrinte citre 


copil, a unui pedagog c&tre elevi, e 
de intelepciune. 


8. Sulul al 7-lea contine 3 buciti de 


‘piele scrisé si strinsé rol. Continutul lor 


inc& nu se cunoaste. Textele n-au fost 


_publicate pentru a putea fi: studiate. 


9) In afar& de aceea s-au gisit acolo 


urmatoarele fragmente scrieri: 


a) Un fragment continind un text din 


Geneza, 
_.b) Mai multe fragmente din Levitic 
(III Moise) 

c) Mai multe fragmente din Deutero- 


oan Fragmente. din cartea 
r 
e) Trei fragmente din cartea profetu- 


lui Daniel. 


Pe ling& toate cele ingirate mai ina- 


inte s-au descoperit alte 17 fragmente | 
scrise, care au ajunsin miini particulare 
gi care nefiind publicate n-au putut fi 
identificate. . | 


Tot ce a fost descoperit poate fi va- 


lorificat pe deplin abia dup& ce se sta- 
bilegte vechimea manuscriselor. De a. 
ceasté problem4 se ocup& autorul H. 
Bardtke in capitolul: Die Bestimmung 
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ani pinzeturilor. | 
Nici aici nu sa stabilit o daté fix, 
@&ci cercetdtorii variazi, unii atribuie 
.@ vechime mai mic& cu 200. ani, altii 


| Aceast& problema nu e usor de rezol- 
Vat mai-ales ‘pentru c& nu se indica nici | 
_|- un an in paginile manuscriselor. Nu se 


indica numele Vreunui preot sau auto- 


' Yitate contimporand. Pe baza vaselor 
de lut cu greu se. pot trage concluzii 


caci dac& au servit pentru piastrarea 
manuscriselor poate nu sint noi, adica 
fabricate in acelas timp cu manuscri- 
sele, ci li s-au dat acees intrebuintare 


pe care poate au avut-o- multa vreme 


gsi mai inainte. 


ele pentru a se aseza altele noi. Arheo- 


logii si specialistii ceramica greacd 


si romana le vor studia. Din cele con- 
statate pind acum se poate deduce ca 
vasele s-ar fi fabricat in vremea dom. . 
4 d. Hr. 


Sdparea in n-a adus la 
vre-o precizare in privinta datei manu- 


scriselor. Nisipul cel fin, care acoperea 


| podeaua pesterei, a fost rascolit de prea 


multe miinj nechemate, dupa anul 1947 


| _ gi desigur ei au distrus unele urme 


concluzii. 
Examinate au fost si pinzele in care 


au fost impachetate manuscrisele. Ele au 


fost supuse unei analize chimice. In sco- 
pul cercetérii o parte au fost arse. Exa- 
menul pe baza cantitatii radioactive 
de carbon 14 a dat o vechime de 1900 


una mai maré cu, 200 ani. 


| dintre anii 167 inainte de Hristos $i 
233 Hristos. 


“In ce priveste materialul, pe care 
s-a scris, e din piele. Se poate spune 


Tak pielea ca material de scris e un 


produs autohton, cité vreme celalalt ma- 
terial de scris pergamentul se importa 


_ din Egipt gi era mult mai scump decit 
 pielea palestiniand. 
Din faptul ci manus¢risele sint rolui-. 


te in forma de sul nu se poate deduce 


/ Mare lucru cu privire la vechimea ma- — 


nuscriselor. Comunit&tile mozaice in- 


trebuinteazd si azi o tora in de 


sul, dupa asemanarea unui balot vechi 
de pergament. 
O posibilitate pentru fixares vechimil 


"poate oferi si continutul, in cazul cind 


s-ar referi la evenimentele epocii in 


@ari s-au scris. Dar ele fiind c&rti re 


-. afaré de preocup&rile speciale, cele de 


capitolul: Kann 


fia vor putea aduce si ele contributii la 
fixarea vechimii. Dar pind la preciza- 
rea rezultatelor exist&A inc& oarecare 
rezervé. Aceasta si-o exprimd autorul in 
der Handschriftfund — 
eine Fialschung sein? desco- | 


perirea un fals...) 


Astfel de falsuri se cunose 


Orientul e un tinut clasic in privinta 
_ falsurilor. Multe <lucruri vechi» se im- 


bie acolo pentru bani, fara s& fie tot- 
deauna veritabile. Pina acum sint multe 
semne c& nue cazul unui fals. 
fn tot cazul insemnadtatea manunscri- 
selor se poate reda in urméatoarele: | 
Manuscrisele reprezint&a cele mai vechi 


seripte la Vechiul Testament, cunos- 
cute pind azi. 


Ele sint cu aproximativ 900 — pink 


cunoscute pina acum la cartile Vechiulus | 


‘Testament. Manuscrisele dovedesc' cit 


de tare e puterea traditiei religioase, 
care red& carfile in aceeasi structuri, 


atinge fondul. 


Manuscrisele dau prilej ge 
stdrea textului biblic in epoca respec- 


_tiva si daca existé o congruenta intre 


manuscrise si textele biblice 
in Biblia ebraica tiparita. 
Ele deschid o noua perioada in cer. 
cetarea textului biblic, sc cuno- 
stintele noastre privitoare la istoria tex- 
telor biblice, aduc o contributie preti- — 
oasa la studiul limbii ebraice gsi con- 
firma autenticitatea biblic. 
Deocamdata  teologii arheologié 
sint preocupati intens de 
cercetérilor acelor manuscrise. Spre 
scopul acesta s-a initiat o adevadrat&é 
intrecere in munc&d. Astfel autorul 
Barthelemy publica in Revue biblique 
Nr. 57 din 1950: Le grand rouleau d’I- 
saie trouvé prés~ de ta Mer Morte; 


Baumgartner scrie despre: Palestinische 
Handschriftenfund 
nuscriselor 


(Descoperirea ma- 

palestiniene) 1949; Ploeg: 

L’immortalite de l’homme d’apres les 

textes de la Mer Morte, 1952; Beegle:. — 

Names in the-New- Isaiah Scroll, 
1 


peste 100 de carti care studiaz&i monu- 
mentala descoperire dela Marea Moar- 
Dimtre. un de 80 say 


fost consultate de autorul Hans Bardt-- 


ke, astfel incit din lucrarea sa cunoa- 
August 1953. 
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PHAL MOCROBCROf Patriarhiei din Moscova) 


Nr. 1, ianuarie 1956. 


Serbarile aniversirii a 70 de ani de 


gutocefalie a Bisericii Ortodoxe Romine 


_ (au avut loc in luna octombrie 1955 si la 
care au luat parte numeroase dele- 


gi a canonizdrii unor sfinti romini, care 


gatii ale Bisericilor Ortodoxe de peste 


hotare, sint infatisate amadnuntit in pa- 
Revistei Patriarhiei din Moscova. 


mr, 1, ianuarie 1956. 
In rubrica «Din viata 
todoxe Ruse, 


Voliniei si P. C. Preot Constantin Ne- 


ceaev, docent la -Academia Duhovni- 


- 


‘ceasch din Moscova, semneaza un ar- 
: ticol intitulat: 


<Festivitatile bisericesti 
din Rominia» in care aratéa ca aceste 


festivitati au avut un caracter general 
ortodox, intrucit la invitatia Prea Feri. 


citului Patriarh Justinian au participat 
fa ele gsi celelalte Biserici Ortodoxe su- 


Membrii, delegatiei Bisericii Orto- 


-@oxe Ruse descriu procesiunea freligi- 
Oase care 8-a desfasurat in ziua de 
Duminicé 9 octombrie, de la r 

patriarhala pina la biserica Sfintul Spi- 
ridon, sadvirsirea Sfintei -Liturghii, in 


limba romin&, slavond si greac&, de so- 


fezum& cuvintarea Prea Fericitului Pa- 


borul Inaltilor Ierarhi sub conducerea 
Fericitului Patriarh Justinian si 


~“triarh Justinian in care se evoca tre- 
cutul glorios al celor 70 de ani de auto- 


cefalie si 30 de ani de Patriarhat ai Bi- © 


sericii Ortodoxe Romine, citind cwvin- 


tele: Biserica Ortodoxdi Romina «<a 


dreptatit. promisiunile nidejdile cu 


care s-a indltat intre Bisericile surori si 
ea este acum in posesiunea unor pu- 
‘teri gi mijloace de lucru cu care isi 
poate implini misiunea sa».: Este subli- 


niat&é in chip special atentiunea deose-. 


cu care a fost ascultata cuvintarea . 
tinut& de Pregedintele Prezidiului Marii 
Adunairi Nationale a Republicii Popu-— 


lare Romine, dr.. Petru Groza, la masa 


din palatul patriarhal, care a aradtat 


marele rol istoric pe care l-a avut 
Biserica Ortodox4’ Romina in trecutul 
poporului romin, si raporturile actuale 
de intelegere reciproci si de bund co- 


 Jaborare dintre Biseric& si. Statul Ro- 


min de democratie populard. Autorii re- 
lateaza apoi, desfasurarea sedintei so- 
Jemne a Aduniarii Nationale Bisericesti 


consacraté sirbatoririi a 70 de ani de 
autocefalie a Bisericii Ortodoxe Romine, 


precum si sedinta solemnadi a Sfintului 
Sinod pentru proclamarea generalizérii 


cultului unor efinji cu moagte Ja 


Bisericilor Or- 
alcatuitaé din I.P.S. Mi- 
 tropolit Grigore al Leningradului si 
_ Novgorodului, P. S. Episcop Paladie al 


-aprinse in p&mint, 


in tard si unor ‘sfinti ro- 
mini, evocind pe scurt chipurile gi vir- 


‘ tutile acestor sfinti. 


Amintind ci sedinta 


a lasat-o imnul: «Cu adevarat mare 


este taina crestinatatii». In continuare, 
se arataé amdnuntit desfasurarea concer- 


tului religios de la Institutul teologic 


_ din Bucuresti, vizitarea. diferitelor bise- 
rici si mindstiri, plecarea la Iasi a 


delegatiei Bisericii Ortodoxe Ruse gi 


Bulgare, spre a lua parte la solemni- 
tatea generalizarii cultului Sfintei Pa- 


raschiva din ziua de 14 octombrie, £0- 


lemnitatile de la mindstirea Cernica, 
unde se implineste ceremonia canoni- 
‘zAarii Sfintului Calinic>», Un amanunt 
impresionant — spune 4dutorii artico- 
lului publicat de Revista Patriarhiei din 
Moscova arata cit demult cinstita este 
in popor amintirea sfintului Calinic; ne- 


fnduntru Bisericii, multimile adunate in 
jurul zidurilor ei, lipesc de colturile zi- 
durilor mindstirii luminarile aprinse, 
iar cei mai departati infig lumindarile 
si astfel, intreaga 
curte a mindstirii pilpiie de ‘flacarile 
luminarilor aprinse». 

Dup& ce descrie solemnitatile de la 
Craiova, unde s-a proclamat generali- 


garea cultului Sfintului Ioan Valahul si 


Sfintului Nicodim, precum gi cele din 


Bueuresti pentru generalizarea cultului 


Sfintului Dimitrie cel nou Basarabov, 
Revista Patriarhiei din Moscova sinteti- 


geazi astfel impresiile delegatiei Bise- 


ricii Ortodoxe Ruse: «Exact trei sapta- 
mini a petrecut delegatia Bisericii Or- 
todoxe Ruse in Rominia — tara sora de 
credinté, si multe lucruri originale, in- 


structive si interesante a vazut in™acest 


timp. Afara de minastirea Cernica, 
membrii delegatiei au vizitat un sir 
de mindstiri mari si mici pentru bar-. 
bati si femei, ca: Tiganestii, minadstire 
de femei, exemplu de viat&4 obsteasca; 
ca Varatecul, mindstire asezaté in mun- 
tii pitoresti si impaduriti; ca Agapia, - 
unde se unul dintre cele se- 
minarii monahale pentru femei, care 
dau o pregatire duhovniceasc&é si de in- 
vatatura bisericeasc& solida, si care 
ofera absolventelor celor mai bune_ po- 


sibilitatea de a urma inv&tamintul teo- 


logic superior; Snagovul si Neamtul cu 
seminarul, biblioteca si muzeul unde se 


pastreaz&i cu grija vechi editii foarte 


oficiala a Sino-~ 
dului s-a incheiat cu diferite 
‘bisericesti, autorii noteazi impresia 
cea mai puternica asupra ascultadtorilor 


avind posibilitatea si aprind& lumindri 
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dintre care unele in limba rusia, de 
asemenea cirtile si manuscrisele stare- 


tului Paisie Velicikovski, al c&’ror loc de 


ingropade se gaseste in biserica princi- 
pala a minastirii, in peretele de la 


miaza zi. O deosebit de adinc& impresie 


iti las& micile schituri singuratice din 
Carpatii Moldovei, ridicate pe locurile 
unde au sdalasluit -vechi pustnici, cu- 
noscuti si necunoscuti, ale cadror ose- 
minte se mai pastreaza in pesterile din 


 miunti, gi care sint cinstiti ca ocrotitori 
ceresti ai acestor locuri. 


Latura materiala a vietii monahale se 


sprijinad pe o trainica baz& economica- 
gospodareasca. Cimpurile, gradinile de 


zarzaturi, liyvezile, pris&cile asigura mo-_ 


» nahilor produsele necesare existentii. De 
mare céutare se produsele de 
ceramica, ale atelierelor de cus&turi ar- 


tistice, care se efectueaza la comenzile | 
primite. Un mare numar de covoare de. 


pref, ce impodobesc unele institutii pu- 
blice si vestite in intreaga tara, sint 


tesute de asemenea in atelierele mind-_ 


gtiresti care lucreazd gi -pentru export. 


Delegatia Bisericii Ortodoxe Ruse a 
avut o mare multumire sufleteasd, vi- 


zitind biserica comunitatii ortodoxe ruse 
din Bucuresti. Din nefericire, I. P. S. 
Mitropolit Grigore nu s-a simtit bine 
dupa calatoria pe la minastirile din 
_ muntii Moldovei si nu si-au putut im- 


plini dorinta de a vedea odatad 


aceasté biserici in care fusese acum > 


opt ani in urma, intovaradsind pe Sanc- 
titatea Sa Patriarhul Alexei. Biserica 
rusa& cu hramul Sf. Nicolae este deose- 
bit de frumoasa intretinuta intr-o 
ordine perfecté. Sfintele slujbe se 


' gesc aici cu atita osirdie si atit de fru- 


mos, in cit ea este vizitaté si de ro- 
mini, alaturi de enoriasii rusi. Slujba si 
‘predicele se tin in limba slavi-biseri- 
yceasc& gi romind, ceea ce constituie 


fnc4 o m&rturie despre strinsa unitate 


duhovniceasc&a dintre cele doud Biserici 


credinta. 


In ultimii ani, bleisite Sf. Nicolai a 


fost vizitatéa adeseori de marii Terarhii 
ai Bisericii Ortodoxe Ruse, care au s&- 


virsit acolo sfintele slujbe, aducind sa- 


, lutul Bisericii mame enoriagilor 
Sfintele slujbe din bisericile rominesti, 
c4litoriile prin diferite orage, vizitarea 


jocurilor celor mai de seam4& din tara, 
a monumentelor, a muzeelor, a biblio- 
tecilor, receptiile de la diferite institutii | 


ES consulate, intilnirile cu cei mai de 
geama rep ai vietii publice al 
* culturii, ai artei, — prilejuri in care am 
gimtit c&ildura dragostei fritesti a po- 
porului romin fat’ de marea noastré 


 tonit ca episcop 


Patrie, — toate acestea au ldsat ne- 
uitate impresii. in. sufletele oaspetilor 
rusi gi* au contribuit ca timpul sd 
treacé in mod fulgerator. Pe neastep- 
tate a sosit vremea de despartire. Ple- 
cind, delegatia rus&é a trimis din drum 
© telegram& Prea Fericitului Patriarh 
Justinian, cu expresia recunostintii pen- 
tru primirea generoasa. In aceiasi seara, 
28 octombrie delegatia rus& a sosit la . 
Moscova, coplesita de amintiri nepieri- 
toare despre infloritoarea tara romi- 
neascé, despre poporul ei muncitor, os- 
pitalier si bun, despre bisericile, mina. 
stirile si linistitele schituri din munti, 
despre arhipastorii si pastorii Bisericii 
surori, despre spiritul de solidaritate si 
dragoste, care p&trunde intreaga viata 


a 


In partea oficial4 Revista Patriarhiei 
din Moscova publicé pastoralele trimise 
de Sanctitatea Sa Patriarhul Moscovei 
si al Intregei Rusii, Alexei, caitre arhi- 


‘pastorii, pastorii si credinciogii Biseri- 


cii Ortodoxe Ruse, cu prilejul Anului 


Sfintelor S&rbatori ale Criciu- 


nului, precum si scrisoarea irenicad tri- 


mis& intiistataorilor Bisericilor: Autoce- 


fale. In cadrul aceleiasi rubrici se pu- 
blicA schimbul de felicitari cu cr 


din Anglia, precum si instiintarea ca 
_ Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, 
sub presedentia 


Sanctitatii Sale Pa- 
triarhului Alexei, in sedinta de la 28 


noiembrie 1955, a hotarit si numeasca 


pe LP.S. Mitropolit Elefterie, ca Mitro- 


polit al Leningradului si Novgorodului. 


LP.S. Mitropolit Elefterie,-.care. se 


 afla la Moscova la odihna dup& o grea 


boal4, anuntase Sfintul Sinod al Bise- 
ricii Ortodoxe din Cehoslovacia ci, din 
motive de boal4, a hotarit s& renunte la 


_drepturile si indatoririle de Ci&petenie 


a Bisericii Oftodoxe din Cehoslovacia si 
ramin4d in Patrie. Revista publici 
date despre viata si activitatea noului 


‘Arhipastor al eparhiei Leningradului. 
Socotim folositor 


citeva 
scurte informatii: I P. S. Mitropolit 
Elefterie al Leningradului gi Novgoro- | 
dului (Vorontov) s-a nascut la 17/30 
octombrie 1892 tn orasul Moscova, din- 
tr-o familie de preot. Dup& terminarea 


_seminarului, a intrat in Academia du- 
 Novniceasc& din Moscova, pe care a 


terminat-o in anul 1916. Pe cind era 
inca student la Academie, a primit ci- 
nul sfintit si apoi a slujit ca preot de 
parohie in Moscova si in alte orage, 
Dupa moartea sotiei sale, a fost hiro. 
de Rostov si Taganrog. 
La 19 mai 1946 episcopul Elefterie pri- 


mi misiumea de a pleca in Cehoslo- _ 
-vacia, in postul de Exarh cu titlul de Ar- 
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ridicat la rangul de mitropolit. 


Dup& proclamarea autocefaliei Bisericii 


Ortodoxe din Cehoslovacia, de la 8 de- | 


cembrie 1951, I.P.S. Mitropolit Elefterie 


@ fost ales Intiistataétorul acestei Bise- © 
rici, demnitate pe care a implinit-o cu 


succes pind la 28 noiembrie 1955. 


Tot din paginile acestei reviste aflim 
si alte gtiri despre diferite numiri si 
transferéri de arhierei in  Biserica 


Ortodox4 Rusa: I.P.S. Mitropolit al Ros- 


_ tovului, Veniamin,; este transferat la Sa- 
ratov, iar IP.S. Arhiepiscop de Orlov 
gi Briansk, Flavian, este numit la Ros- 


tov; afla4m vestea incetarii din viata la 


Chiev a P. S. Mihail, episcop de Dro- 
gobici si Samborsk, pe cind se afla 


in drum _ Moscova, cu o delegatie 


Ucraina de vest. 


de preot’ din 
In rubrica «Viata Bisericeascdi», de- 


legatia parohiilor din Exarhatul din 


America, alcatuitaé din patru protoie- 
_ vei si doi preoti, care a vizitat “Mosco. 
va, la invitatia Sanctitatii Sale Patri. 
arhului Alexei, isi publica impresiile. 
_ Arhimandritul Maxim, care a fost 
_ timp de gase ani parohul mitocului bul- 
gar din Moscova, isi povesteste, de ase- 
menea, impresiile inainte de plecare in 
“patrie. El isi exprima recunostinta sin- 
ceri pentru posibilitatea care i s-a dat 
de a trai sase ani in frumoasa capi. 
tala a Uniunii Sovietice, de a patrun- 
de bogata viata spiritualA a Marei Bi- 
serici Ruse, de a calatori aproape in 
fmtreaga tara sovietic’, de a se bucu- 
ra de realizarile materiale si culturale 
ale marelui popor rus, de ospitalitatea 
de dragostea lui calda de 
rul bulgar. 

I.P.S. Mitropolit Nicolai Krutiti pu: 
blic& o noud predic& intitulata: «Noap. 
tea sfinté>, pe care a rostit-o in ziua 
Nasterii Domnului, in biserica «Schim. 
barea la fata» din Moscova. 

In partea consacrata luptei pentru 
apdrarea pacii, revista publica Apelul 
_Biroului Consiliului Mondial al Pacii 
din 13 decembrie 1955, de la Helsinki. 


In legaturé cu ideea luptei pentru pace, . 
A. Vasiliev articolul intitu. 
lat: <Lumina de la Betleem»; profeso. 


rul de la Academia duhovniceascé din 
Leningrad mai publicé articolul: <Frica 


atomica si frica’ de jar 


Parighin semneaz& articolul intitulat: 


<«Spiritul Genevei». 
In rubrica «Articole», prot. K. Con- 


stantinov publica studiul: «<Sfinta sluj- 
ba ortodox4 in viata crestinului — Sar. 


batoarea Nasterii lui Hristos», iar epi- 
scopul Mihail pe acela ven <Stareful 
Siluan>. 


M. Dobrinin semneazi in partea intitu- 


laté «Din viata altor confesiuni>, arti- 
colul despre «<Liturgia Bisericij Iaco- 


bite gi particularitatile ei». 

In Cronic& se arata participatea re- 
prezentantilor Bisericii Ortodoxe Ruse 
la receptiile organizate in cinstea oas- 


petilor straini. Astfel, la receptia data — 


de. Presgedintele Consiliului pentru tre- 


burile Bisericii Ortodoxe Ruse de pe 


linga& Consiliul de Ministri al URSS, 
G. G. Karpov, la 22 noiembrie 1955, 


cu prilejul sosirii in URSS a ministru- — 


lui cultelor din Republica Populara Ro. 
mina, P. Constantinescu-Iasi, si a per- 
soanelor insotitoare, au participat, ala- 
turi de altii, Sanctitatea Sa Patriarhu! 


Moscovei si al Intregii Rusii, Alexei, 


si I. P. S. Mitropolit al Krutitelor si 
Colomnei, Nicolai. La receptia din 2 
decembrie 1955, organizaté de ambasa- 


-dorul Austriei in URSS N. Bischof, cu 


prilejul sosirii la Moscova a delegatiei 
parlamentare austriace, a participat, in- 
tre alte persoane, I. P. S. Mitropolit al 
Krutitelor si Colomnei Nicolai. La re- 
ceptia din 3 decembrie 1955, organizata 


de organele supreme ale Statului So- 


vietic in cinstea aceleiasi delegatii, a 


participat de asemenea I. P. S. Mitro-| 


polit Nicolai. Tot astfel, la receptia din 
6 decembrie 1955, organizata de amba- 


sadorul Finlandei, cu prilejul sarbatoa- . | ; 
rei nationale a Finlandei, a 
P. S. Mitropolit Nicolai. 


In ultimele pagini ale acestui cane 
din Revista Patriarhiei din Moscova, 
delegatia- Bisericii Evanghelice-Lutera- 


ne din Danemarca isi povesteste impre- 


siile din c&ldtoria fdcut& in Uniunea 
Sovietica, iar in bibilografie se recen- 


zeaza studiul: «Genealogia Preasfintei 
Fecioare Maria si originea fratilor 


Domnului>, de A. S. Merzliukin, tipa- 
rit la Paris in 1955. 
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In urma unei invitatii a Consiliului 
-Bisericii din Marea Britanie, la 4 iulie 


_masie Sf. Efrem-Sirul, Sf. Vasile cel 


si multumiri trimisa. de 
Niculae Krutitki, pentru liturghierul in 
limba maghiard ce i-a fost trimis de 
Administratia Bisericii Ortodoxe Ma- 
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<EGYHAZI KRONIKA», Keleti orthodox egyhdzi folyéirat, (Cronica “Bise- 


riceasca. Revista Bisericii Orientale anul IV 


nr.8-12 si anul V nr. 1/1956. 


Nr. 8/1955 al revistei public& un ar- 

ticol de fond consacrat sarbatorii 
‘Dupa& descrierea 
-evanghelica a evenimetului, 


«Schimbarea la fata». 
se fac in- 
demnuri gsi se trag invataturi pentru 
credinciosi. 

La rubrica stirilor interne se anunti 


indep&rtarea din cler  protoiereului 


Varju lanos, pe baza unei hotariri a 
Patriarhiei din Moscova. 

Se reproduce scrisoarea de felicitari 
Mitropolitul 


La stiri externe, se relateaza vizita 


la Moscova a unei delegatii a Bisericii — 


Ortodoxe Finlandeze. Se relateazi dea- 
semeni vizita facuta in Germania Occi- 


la invitatia Bisericii Evanghe- 


lice Germane, a delegatii a Bise- 
_ricii Ortodoxe Ruse, in frunte cu Mitro- 
politul Niculae, Cu ‘acest prilej fruntasii 


Bisericii evanghelice au subliniat c4, de 


Ia Reforma, aceasta este prima vizita 
facuta Bisericii Evanghelice de catre 
ai Bisericii Ortodoxe. 


1955 a sosit in Anglia o delegatie a Bi- 
sericilor din U.R.S.S., in frunte cu Mi- 
tropolitul Pitirim al Minscului si Bielo- 


-rusiei, impreund cu delegati ai Bisericii 


Letone, ai Bisericii Evanghelice din Ra- 
sarit, precum si al Comunitafilor Bap- 
tiste din U.R.SS. 

Se mai public’ un articol intitulat 


«Problema predicii in Biserica Orto- 


dox4», inlaturindu-se reprosurile care se 


- fac adeseori, ci in Biserica Ortodoxa 
‘propovaduirea Cuvintului prin predicd 


are un rol secundar si autoful semna- 


JeazA articolul publicat de revista <Bi- 
gerica Evanghelici», «Din propovadui- 
-rea cuvintului “tn Biserica Ortodoxd 
| Articolul subliniaz& indeplinirea 
prisosinté in Biserica a celor 


ai cerinte ale serviciului divin (cere- 


~ monialul, invatatura si sdvirsirea Sfin-. 


telor Taine), insistind asupra importan- 


tei fieciruia din ele si incheind cu con-— 


_sideratie Biserica Ortodoxa. acorda 


predicii o importanta capital4 in prezent, 


ca gi in toata istoria ei, istorie care 
numara predicatori celebri ca Sf. Ata- 


"Mare, Sf. Grigore din Nazianz gi Sf. 


Toan Gura de Aur. 


-huarea articolului Prof. 


expresia: 
dus» (nu exist&é mintuire in afara Bise- 

ricii). 
intemeiat Biserica pentru mintuirea oa- 


_ singur, 


Revista isi incheie sumarul cu conti- 


tos, despre <«Esenta Bisericii dupa in- 
vatatura Ortodoxa». Teologul atenian 
afirma unitatea bisericii si interpreteazai 
«Extra ecclesiam aulla_  sa- 


Constatind ca Iisus Hristos a 


menilor, tema «Nu existé mintuire in 
afara bisericii» nu este in Ortodoxie 
atit de exclusivi ca in Biserica Ro- 
mano-Catolic’, Intrucit Dumnezeu a in- 
temeiat Biserica pentru mintuirea omu- 
lui, mimeni si nici chiar Biserica nu 
poate dispune peste vointa lui Dumne- 


zeu. Pentru rascumpdrarea celor ce se 


afla in afara Bisericii numai Dumnezeu 
in nemarginita Sa dragoste, 


poate face ceea ce Biserica nu poate 


realize. 
Numarul 9 al wane incepe cu un 


articol intitulat<«En tuto nica», scris 


 ocazia s&rb&torii Ziua Sf. Cruci. Ara- 


tind semnificatia rastignirii pe Cruce a 


Aceluia care este Fiul lui Dumnezeu, 


venit in lume sub infatisarea umil& a 
unui copil sarac, n&ascut in ieslea dobi- 


-teacelor, El si-a recrutat ucenicii si a-— 


deptii printre cei sdraci si umili, -Cru- 


au invins, iar mai tirziu, ea a deveni< 
semnul mintuirii si simbolul vietii 


catul 


si ispita. 


La rubrica stirilor, revista face o scurta 


dare de seam& asupra adundrii ‘gene- 
rale a parohiei bisericii Maica Dom- 


-nului din Budapesta, cind a ales un 


consiliu compus din 3 membri gi 0 co- 
misie de control, care vor rezolva che- 


stiunile administrative ale parohiei, con- 
form indicatiunilor 


administratorului. 
Din cuyintarea parintelui administrator 
tinut& cu acest prilej se rezuma prin- 
cipiile care stau la baza vietii parohiei 
si anume acela al voluntariatului, con-. 
form c&ruia numai acei ortodocsi 
ghiari vor fi considerati memebri 
parohiei, care vor cere din proprie ini. 
tiativa, s&i fie considerati ca atare. . 
Pentru satisfacerea cerintelor spiritu- 
ale ale credinciosilor membrii comunité- . 


tii nu datoreaz4 nici un fel de contri- 
butie parohiei in afara de obolurile pé 


care singuri si din propria inifitiva le 


vor . 


‘La rubrica extern’ se mentioneaz& 


decorarea_ mitropolitului Niculae . 
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cea, altadat&é semnul desconsiderarii, a. 
devenit peste trei secole semnul in nu- 
mele caruia ostasii imparatului roman 
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Bisericii invdtétura Sfintei Bise- 


insemnari despre carti si reviste 
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titki cu ordinul <Steagul rogu al muncii». 
Se mai relateaz& sosirea la Moscova 


@ umei delegatii a Bisericii Baptiste 


Americane, in frunte cu Teodor Adams, 
pregedintele Comunitafii Baptiste Mon- 
diale. 

De asemenea, la invitatia Patriarhiei 


 Moscovei aceasta a fost vizitati de o 


delegatie de 9 membri ai Bisericii Evan- 
ghelice Germane. Dupa o scurt& sedere 


la Moscova ei au plecat spre Kiev si 
_@desa, pentru a vizita pe Patriarhul 


Alexei, care-si petrecea in acest 


din urma oras. 


Se mai relateazi prima sarbatorire 


ar Atos a noului sfint, Nicodim Aghio- 


ritul, celebrata in ziua de 27 iulie, de 


doi mitropoliti, 20 de cdlugari autoniti 


ssi de un mare numéar de pelerini. 


: Se mai mentioreaza vizitele pastorale | 
. @le patriarhului Chiril al Bulgariei, pre- 


cum. si decesul episcopului iugoslav 
Irineu, 


Revista recenzeaza studiul par. prof. 


Gr. T. Marcu, aparut in revista noastra 


Studii. Teologice nr. 3-4/1955, intitulat: 


«Sfintul Apostol Pavel despre persona- 
jitatea religioas&é-moral4 a pastorului de 
 gsuflete>. 

. «exceptional de demn de atentie stu- 


Rezumind continutul acestui 
diu>, ii reproduce conculziile. 

In continuarea studiului sau prof. H. 
despre «Esenta 


rici Ortodoxe». In aceasta parte a stu- 


 diului s&iu profesorul atenian analizeaza 


problema unei singure Biserici, «Una 


Sancta». Referindu-se la multiplele con- 
fesiunii existente el precizeaza posibili- 


tatea stabilirii a patru principii cu pri- 


la unitatea Bisericii si anume: 


Biserica_unica, in cursSul veacurilor, s-a 


 farimitat in mai multe confesiuni; 2. 


fiecare Bisericd contine o parte a 
sericii unice, initiale: 3. Biserica 


ge identifica cu diferitele biserici exi- 
gtente gi chiar daca toate raporturile 
 dintre ele au incetat, totusi fiecare 


paistreaz&i in sine elementele esentiale 
ale Bisericii unice; 4. dintre toate Bise- 


ricile existente numai una este indrep- | 
*&tit& s& se numeascad Biserica Unica, 


intrucit a p&strat neschimbata predania 


.cum a. propovdduit-o Domnul si 


Apostolii, indiferent de formele exteri- 
oare de dezvoltare de mai tirziu. Pri- 


mele trei. principii, cu mici diferente, 
sint respectate si de teologia Bisericilor 


Protestante, in timp ce al patrulea prin- 


 @ipiu, este ‘:eperezentat numai de Bise- 
_ wica Ortodox4 si de cea Romano-Cato- 


fiecare cu specificul sau. 
 Biserica Ortodoxi& are con 


ternica c& ea reprezint&é biserica unica 


poate fi distrusd 


lui Dumnezeu, gi ea nu poate dispare, nu 
gi nici divizata. Uni- 
tatea Bisericii este absoluta gi acest 
fapt este in afara oricarei discutii. 
lisus a intemeiat Biserica dindu-i si 


~ “forma exterioara. (Matei 18, 20; 16, 19; 


28, 19-20; Luca 22, 32; Ioan 21. 15-18). 
Se intelege de la sine c& aceasta Bise- 
rica vazuta, se bazeaza pe credinta si 
se mentine prin dragoste si prin con- 
ducerea Sfintului Duh. Ea este singura 
care dispune de puterea spirituala si 
acesti factori ii dau adevarata esenta. 

In acest inteles Biserica Ortodoxa 


exprimd invatdtura despre chintesenta 


Bisericii gi prin formele de exprimare 
liturgicda, asa cum sint, de exemplu, 
vosgiasurile «Sa ne iubim unul pe altul, 
ca intr-un gind si marturisim». Forma 
vazuta a Bisericii este exprimata prin 
faptele Bisericii si-i dau posibilitatea 


s& se fixeze pe anumite baze. Iisuy a 


chemat pe cei 12 apostoli dindu-le pu- . 
‘teri depline in Biseric&é si propovaduia- 
sca Cuvintul si s& indeplineasca Sfin- 
tele Taine, care sint de esefta naturii 
sale divine. AMatei 4, 12, 22; Marcu 
3, 13, 21; Luca 4, 12, 16; Ioan 1, 35, 51). 
Este evident, asadar, c& adevarata 
esenta a Bisericii reclama. ca o impor- 
tanti vitald s& asigure continuitatea or- 
ganelor conducdtoare, pentru a-si putea 
indeplini oficiul ce i s-a incredintat si 
sarcinile speciale, ce i-au fost date de 
Mintuitorul. Harul dumnezeiesc poate fi 


aflat acolo unde Domnul si ucenicii Sai ~— 


il revarsa, iar pentru ca cineva sa fie — 
membru al comunitatii crestine este — 
necesar sa apartina acelei organizatii, 
caruia Iisus Hristos i-a incredintat re- 


alizarea imp&rdtiei lui Dummnezeu pe q 
pamint. | 


In mod obisnuit stiinta teologica nu 


atentie simplitatii de credinta, 


‘Mai degrab&a o desconsidera, pierzin- 


_du-se in dispute gi speculatii, ‘in-loc 


Se gindeascA la Una Sancta. ‘Autorul 
este convins c& ar trebui s& se recu- 
noascé Una Sancta nu inseamna 
speculatia teologicé, ci adevirata reli- 


In adevadratul s&u inteles, risipit 


adeseori in dispute teologice. Iisus 


Hristos nu s-a intrupat ca s& inte- 


meieze stiinta teologicé, stiint&é pe care 
in mod eronat ei o considera alfa si 
omega. El a predicat o credinté si a 
pretins acceptarea ei in sinceritatea su- 
fletului (Marcu 9, 24; Ioan 1; 48). 
Dac& noi nu ne vom intoarce la simplita- 
tea credintei, oricité intelepciune teolo- 
gici am avea, nu vom putea afla Una 
Sancta, care este totusi adesea atit de 


‘pu-  aproape de noi, dar noi nu o sezisim 


pentru c& griim in mod abstract despre 
existenfa ei, ~ 
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Revista incheie num&rul cu reprodu. 
unei predici a parintelui admini- 
gstrator despre «Credinta mintuitoare>. 


Numéarul.10 al revistei incepe cu un 
articol despre Sfintul Apostol Toma. 
La stiri interne, se mentioneaza prin- 


tre altele gedinta noului consiliu paro.— 


hial, precum si ecouri din presa bise- 


riceasc& maghiaraé, cu privire la apari- 


tia noului Liturghier aparut in limba 7 


maghiara. 
_In rubrica stirilor despre viata celor- 


_lalte biserici ortodoxe, se mentioneaza 


participarea la cea de a doua Confe- 
rintéa internationala de patrologie, care 


a avut loc la Oxford in luna septem-. 


‘brie 1955. La aceast& conferinti au 


participat profesori ai Academiei Teo- 
logice din Leningrad, ca L.-N. Pari- 
jischi $i K. A. Sborovschi, 
ai Patriarhiei din Moscova. - 


Se mentioneazi reorganizarea Bise- 


ricii Ortodoxe din Europa apuseana. 


_ Protopopiatele ortodoxe din Germania $i 
_ Olanda au trecut sub jurisdictia Exar- 


hatului pentru Europa apuseana al Pa- 
triarhiei din Moscova, Exarhat corey 


are sediul la Paris. 
Din Cehoslovacia, se mentioneaz&, sti- 
retragerii la pensie @ episcopului 
Alexei din Eperies si numirea in lecul 
, sau a episcopului Dorotei, maramure- 


san de origine. Noul episcop este nadscut 


‘fm 1913, a fost -hirotonit preot in 1941, 


terminindu-si studiile teologice in 1955 
Ja Academia din Leningrad, cind a gi 


fost hirotonit episcop la Moscova. 


urmarea 


Se mai mentioneaza deasemeni nu- 
mirea parintelui protoiereu Stancaninet, | 


in postul de profesér de exegeza la Fa- 


-cultatea de Teologie din Eperies. Profe- 
-orul Stancaninet a functionat intre anii 


1941-1944 ca profesor de religie orto- 
doxa la scolile din Budapesta iar dupe 
razboi a fost preot in URS.S. 


Revista mai face o dare de seami 


asupra serbarilor J ubileului de 100 de. 


ani ai Academiei Teologice Reformate 
din Budapesta, cu care ocazie Mitropo- 
litul Niculae Krutitki a> trimis o scri- 
soare de felicitare, ce se incheie cu 
«<Vivat Academia, vivant professores>. 
In rubrica bibliografica se recenzeaza 


lucrarea. <Pentru Pace», a I.P.S, Mitro- — 


politului Niculae Krutitki ap&rut& la 


Moscova in limbile germanad si 


-francezi. Vorbind despre figurile mari 
ale Bisericii, revista scrie despre viata. 


Sfintului Epifanie al Ciprului, sirbato-— 


‘Tit de Biserica Ortodoxa la 12 mai. 
isi pu- 


Profesorul H. Alivizatos 
gi sfirsitul articolului 
<Esenta Bisericii dup& Sfin- 
tei Biserici Ortodoxe>. 


rica Romano-Catolicé la 


apostolicé au’ existat mai multe biserici, 


pe care Apostolii nu le-au aprobat. In 
epocile urmatoare s-a pastrat 

stare de lucruri. Totusi, Biserica unica, 
primara gi universalé, s-a mentinut si 


paistrat pe adevarul nefalsificat ce-] 
tinea de la Iisus si de la Apostoli, res- 
pingind gi eliminind credintele eretice. 


In general Biserica Universalé a avut 
o atitudine toleranta fat&é de diferitele 
biserici eretice, pe care a urmé&rit s& le 
readuc& pe drumul adevarului. Starile 
politice ins& au fixat pozitiile acestora.. 
Cu toat&. existenta diferitelor biserici, 
totusi Biserica este unica. Teoria. ca 


diferitele biserici ar fi ramurile Bise- 


ricii unice, nu pcate fi acceptata péntru. 


c& acestea s-au depdrat de la Biserica 
 adevarataé. Numai Biserica Ortodoxé este 
considera Biserica 


indreptatita a se 
Unica, deoarece ea pastreaza intacte 


‘prineipiile originale si traditia, in mod 
neintrerupt. Ea este singura continua- 


toare a Bisericii Apostolice, cel putin 
pina in veacul al IX-lea. Controversele 
dintre Rasdrit si Apus au condus Bise- 
transformari 
inerente unei noi Biserici, pe baza ino- 
vatiilor respinse de Biserica Ortodoxa,. 


care a ramas necilintita pe pozitia ini- 


tiala, Partea care s-a desprins a deve- 


nit Biserica noua, din care s-au deés-_ 
prins ila rindul lor bisericile reformate. 
Autorul enumer& motivele care indrep- 
tatesc . Biserica Ortodox& si se consi- 


dere continuatoarea nedespartita a Bi- 
sericii Unice. Aceste motive snt: 1. 
lisus Hristos este singurul cap gi con- 


duc&tor al Bisericii; -2. si iu- 


birea constituie cei doi poli ai cresti- 
nismului si deci ai Bisericii; 3. - 
zarea data Bisericii de c&tre Tisus 

stos s-a pdstrat asa cum era in Bise- 
riga primitiva; 4. autoritatea Bisericif 
se bazeaza pe «Pleroma», 
Bisericii); 5. Invierea este de o insem- 
natate esentiala in Biserica Ortodox4i; 


6. Biserica este expresia esentiald a 


 eredintei vii si se bazeazi pe iubirea 
aproapelui, dup& porunca lui Iisus si 
- sta pe primul plan al credintii; 7. tinuta. 
traditional4 a Bisericii fata de puterea 
de stat. Biserica Ortodox4 respinge 
orice amestec in treburile lumesti si 
nu accept&é un amestec nelimitat al a- 
cesteia in treburile bisericessti. Opozi- 


tia sa a mers pind la martiraj, in care ~- 


Biserica Ortodoxa are cea mai bogata 
traditie. 


Biserica Ortodox4 consider& cele sapte — 


sinoade ca ale intregii Biserici nedes- 
partite. Cel de al optulea sinod nu a 


fost convocat. Autorul vorbegte in con-— 


tinuare de necesitatea convociarii celui 


Inca din epoca de al optulea einod, in calea ciruia se 
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InsemnAri despre c&rti reviste 


ridic& greutati mari, dar atunci cind se 
va putea convova el va trebui s& con- 
sfinteascé reunificarea bisericilor, pen- 
tru a se reveni la Una Sancta. 

Esenta Bisericii Ortodoxe se rezuma 
in urmatoarele sapte puncte: 1. Biserica 
este una, vazutaé (luptatoare) gsi neva- 
zuta (triumfatoare); 2. chemarea Bise- 
_Yricii este mintuirea_ credinciogilor; 3. 
_ esenta Bisericii este cuvintul si sfin- 
tenia; 4. capul gi orientarea Bisericii 
este Iisus. Hristos; 5 orinduirea biseri- 
eeascaé, aga cum a agezat-o Iisus Hris- 
tos, gts nu numai puritatea invi- 
taturii, dar si succesul misiunii sale in 
lume; 6, preotimea gi credinciosii for- 
meaza comunitatea Bisericii (pleroma) 


si exprima autoritatea prin constiinta 


sa, care este expresia corpului mistic 
al Bisericii; 7. Biserica n-a incetat nici- 


odat& sa existe si existenta ei este in 


contradictie cu straduintele ce se depun 
pentru <restabilirea> unitatii. 

In numéarul 11 al revistei se publicaé 
un articol de fond intitulat: «Urmea- 
ZAa-m4», care se ocupa cu viata si inva- 
tatura Sfintului Apostol si Evangelist 
-Matei. Se trag invat&turile cuvenite, din 
cuvintele _Mintuitorului adresate lui 
Levi: .<Urmeaza-ma», pentru ca apoi 
 acesta si devina apostol si evanghelist. 
Se reproduc de asemenea scrisorile 
de multumire si aprecierile elogioase 


pentru noul liturghier maghiar trimis” 


patriarhiilor ortodoxe. 
La stiri externe, se mentioneazis tir- 
nogirea unei Biserici a Academiei Teo- 


logice din Moscova, refacuta in lavra. 


Sf. Treime. 
Relatind impresiile ‘delegatiei Bise- 


ricii Evanghelice din Renania, care a 


vizitat Moscova, aceasta constat&a in 


buletinul siu Biserica Rus& 


are 0 organizare ierarhica temeinic: con- 
stituita, mai ales din 1943, de cind s-au 
normalizat raporturile dintre Biserica gi 
gtat. In U.R.S.S., viata religioasi este 
bogata gi puternica, jar raporturile Bi- 
sericii cu Statul Sovietic sint pe baza 
de loialitate. Situatia Bisericii este usu- 
rata prin faptul c& noua ordine sovie- 
a cautat si a gasit cu 
istoria rusdé, Statul ingrijeste si apre- 
ciazi munca si valorile trecutului, nu 


tolerind, dar ajut& chiar Bise- 


Tica in anumite conditii. 


Se realizeaza stirea privitoare la 
torirea ce se pregiateste la Mainz, cu 


prilejul implinirii a 500_de ani de la 
aparitia primei biblii tiparite de Gu- 
temberg. 

O alt&é stire mentioneazai incheierea 
lucrarilor celui de la 10-lea Congres 
international de bizantinologie, tinut la 
Constantinopol, cu care ocazie s-a ho- 
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taérit ca cel de al 11-lea congres sh se 


tind in 1957 la Miinchen. 


La rubrica bibliografica se recenzeaza 


Studiul d-lui Adrian Popescu, <Laicii gi 
citirea Sfintei Scripturi in Evul Mediu 


in Apus», aparut in revista noastra 


«Studii Teologice»> nr. 3-4/1955. 
Un documentat articol, cu titlul <Un 


mare teolog ortodox», este consacrat 
profesorul bulgar de teologie, Pr. Stefan — 


Tancov,. cu ocazia proclamarii sale 


<doctor honoris causa» al Academiei 


Teologice. Reformata din Budapesta. 
Dupa ce da biografia parintelui Tancov, 
articolul se ocupa cu activitatea sa sti- 
intificA, enumerind lucrarile mai insem- 
nate ale cunoscutului teolog ortodox. 

Numarul 12 al revistei publica pasto- 


Tala de Craciun a administratorului Bi- | 
Ortodoxe Maghiare. 
Se stirea imbucuratoare 


aniversdrii’de 10 ani de la incetarea 
rupturii din Biserica Ortodox4 Rusa a 
Europei apusene, aratindu-se ca dupa Re- 
volutia din Octombrie mai multi’ prelati 
rusi emigranti au infiintat o hiserica 
schismaticé. In fruntea ei a fost mitro- 
politul Evloghie, care indeplinea. si ina- 
inte de revolutie functia de episcop or- 
todox la Paris, punindu-se sub depen- 
denta Patriarhiei Ecumenice. Dupa cel 
de al doilea razboi mondial s-a consta- 


tat Biserica Ortodox4 din U.R.S.S._ 


nu numai cd n-a fost distrus&, dar a 


_avut chiar o dezvoltare uimitoare. Mi- — 
tropolitul Evloghie a cerut reprimirea 


in Biserica Ortodoxa Rusa si posibili- 


tatea de a se intoarce in patrie, In au- 


gust 1945 Sfintul Sinod al Bisericii Or- 
todoxe Ruse l-a insdrcinat pe Mitropoli- 
tul Niculae Krutitki s&A mearga la Paris, 


sa faca reunirea. S-a celebrat cu acea- 
st& ocazie o slujb&i comuné de cadtre 
_Mitropolitul Niculae, Mitropolitii Evlo- 
_ ghie, Serafim, si Episcopul Ioan. 


Ulterior Mitropolitul Evloghie a pri- 
mit pasaportul nr. 1, pentru a se rein- 
toarce in U. R. S. S., dar nu s-a putut 


_ fntoarce intrucit a murit intre timp. 

Noul mitropolit Vladimir s-a mentinut 
fins& pe vechea- pozitie pdstrind totusi . 
unmele raporturi cu Biserica Oficiala 
~Rus&. In prezent, la Paris existé un 
Exarhat Ortodox Rus pentru intreaga 


Europé& apuseana. 
O stire relateaza vizita la Mos- 


cova a delegatiei Bisericei Evanghelice 


daneze. 


Revista publich- datele ‘statistics 
 toemite de Prof. Fiedler din Stuttgart, 


cu privire la numéarul crestinilor din 


lumea intreagé, repartizati pe diferitele 


confesiuni, (840 milioane de crestini in 
din care 440 milioane | catolici, 


he 
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240 milioane protestanti si 160 de mi- 
lioane ortodocsi). 
_ Din cele 160 de milioane etodbdes, 


135 milioane se afl& in Europa, 7 mi- 


lioane in America, 10 milioane in Asia 
$i 8 milioane in Africa. 


Revista mentioneaz4 impresionata de- 


claratie a presedintelui Bisericii Evan- 
ghelice din Westfalia, D. Wilm, care cu 
ocazia vizitei facute in U.R.S.S., luind 
cuvintul la un serviciu religios ce a 
avut loc in Catedrala din Leningrad, a 
cerut iertare credinciosilor adunati acolo 
pentru raul facut de germani in timpul. 


y&zboiului. 
Se ientioneazi deasemenea activita- 


tea presei bisericesti ortodoxe din Repu- 
blica Populara Romina. 


Se relateaza vizita delegatiei oficiale 


a Bisericii grecesti facuta la Sofia, care 
este primul contact cu Biserica bulgara 
dupa. separarea acesteia din urma., 

mai mentioneazé vizita Patriarhu- 
lui Vichentie al Belgradului la Atena, 
unde i s-a facut o primire- fastuoasa. 

Numéarul revistei publica totodata sfir- 
_gitul articolului Mitropolitului Niculae, 


intitulat “<Increderea reciprocé. — dru- 
mul pacii>. 


“Sumarul se incheie cu un articol al 
Acad. Prof, Sotiriu de la Atena,. inti- 


tulat «<Craciunul in arta bizantind>. 


Autorul arat& in articolul c& din 


toate temele picturii crestine Craciunul 


este cea mai simpatizata, p&strindu-se 
inca de la primii crestini 


scene pictu- 
rale privind Nasterea Mintuitorului. 
Picturile cu acest subiect au evoluat in 
raport cu epocile si evenimentele isto- 
rice, de la inceptturile si 
pina in secolul al XIX-lea. 

Nr. 1, pe luna ianuarie 1956 al Te- 
vistei, public’ pastorala de Craciun a 
Prea Fericitului Alexei catre toti fiii 
credinciosi ai Bisericii Ortodoxe Ruse: 


relateaza de asemenea vizita fa- 


- cut&a de o delegatie a Bisericii Ortodoxe 


ruse in Canada. Aceasta delegatie a 


fost compusa& din trei membri, in frunte” 


cu mitropolitul exarh Boris, si a vizitat 
orasele Montreal, Toronto. Ottawa si 
altele, unde au tinut conferinte de presa, 


aratind cé popoarele Uniunii Sovietice, 


Canadei, Americei, Angliei si a altor 
“multe state, doresc s& traéiasc&é in pace 
fn aceasta nazuint& a lor sint 
in mod neconditionat. 

La Ottawa mitropolitul Boris: a pre- 
dat invitatia Patriarhului Alexei catre 
Uniunea Bisericilor din Canada, de a vi- 
zita U.R.S.S. Vizita va avea loc in 
vara acestui an, | 

Revista mentioneaza interventiile di- 
plomatice si ecourile din presa ameri- 
cana in legdatura cu retragerea autori- 
zatiei de gedere. in bed S.A. a. episcopului 
Boris. 


Se retin stirile date de ents arheo- 
logicéa bulgard, cu privire al gasirea de 
obiecte religioase de mare importanta, 
cu ocazia sapaturilor efectuate. | 

Se mai relateazi pe larg vizita fa- 
cuta de Patriarhul Vichentie al Bel- 
gradului.in Grecia. Afaré de Atena, 
Prea Fericitul Vichentie a vizitat insula 


Corfu, precum. gi-muntele Atos, unde 


a vizitat mindstirile grecesti, oprindu-se 


_ la mindstirea sirbeascd Hilandar, telulfi- 
nal al calatoriei sale. Peste tot s-a bu- ~ 
-curat de o primire deosebita si a fos* 
-insotit de doi episcopi, patru protoierei, 


un preot si alti clerici greci. Patriarhia 


de la Constantinopol i-a trimis in in- — 


timpinare trei mitropoliti. La mindsti- 
rea Hilandar, au fost organizate festi-_ 
vitati deosebite, tinindu-se seama ci, 


insemnarile existente, Prea Feri- 


citul Vichentie este primul patriarh 
sirb care viziteazi muntele Atos, in > 
aceasta | 
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Sieh DESPRE CONFESIUNILE CRESTINE 


Prof. N. MLADIN 


 Printre personalitafile culturii universale, care au fost comemorate 


anul acesta in intreaga lume. la propunerea Consiliului Mondial al Pacii, 
se afld si marele scriitor rus Feodor Mihailovici Dostoievski, de la a carui 
moarte. s-au implinit 7o de ani (1821-1881). Cu aceasta ocazie s-au fe- 
levat calitatile si scaderile operei lui literare. 

Dar F. Dostoievscki, asemeni marelui teolog rus ‘Homiacov, are im- 


portanta si pentru teologia ortodoxa, fiind unul din spiritele care a SeZi- 


sat mai profund caracteristica esentiala a ortodoxiei si prin antiteza gi 
, caracteristicile romano-catolicismului gsi protestantismului. De aceea so- 


cotim necesar sa prezentam in linii. generale conceptia lui Dostoievscki 


ortodoxie, catolicism si protestantism. 


Dintru. inceput trebuie sa remarcdm ca Dostoievski_ nu este numai- 


un teoritician al ortodoxiei, ci gi un_credincios, care se identifica cu cre- 
dinta «Eu ma trag — marturiseste el — dintr-o familie rusa vrednicé. . 
acolo am cunoscut Evanghelia aproape din cea mai fraged4 copilarie» 1). 
Bunicii lui erau foarte credinciosi si frecventau’ biserica, unde’ duceau si 
pe nepcti. In deosebi citirea Evangheliei, Apostolului sau paremiilor pro- 


-duceau o deosebita impresie asupra lui Dovstoieski. Asa. se stie ca citirea 
-eartii lui lov, pe cind era baiat de 8 ani, l-a impresionat profund. Parin{ii | 
lui deasemenea ~érau credinciosi- Astfel i sS-a imprimat puternic in suflet. 


-seena, in care parintii lui la vestea ca mosia li-a fost pustiita prin foc — 
S-a pus in genunchi- in fata.icoanelor si s-a rugat lui Dumnezeu sa le dea 
puterea necesara de a putea duce incercarea aceasta cu vrednicie2) De- 
altfel viata lui Dostoievski-insusi este o viata de suferinta, de saracie si 
zbucium, in care amintirea lui Iov gi a parintilor lui i-au fost calauza. 


Din copilarie el se arata apropiat de cei simpli, de cei in suferin{a, 


de cei apasati, fl placea sa stea de vorba cu ei si sa-i ajute3). 


Astfel, din copilarie i s-a infiltrat in suflet o religiozitate vie, care 
nu se margineste la participarea la Sfintele Slujbe din maretele cate- 


drale ale. Moscovei (unde s-a nascut), ci era un sprijin in viata gi il 


fndruma spre ajutorarea aproapelui in suferinta. Credinta aceasta a co- 
pilului a evoluat odata cu cresterea dui spirituala, a trecut prin focul ado- — 
lescentei $i s-a calit la flacara suferin{el. El isi marturiseste intr-o scri- | 


1. Der sniastaniaita Dostojewschi — editata de René- Fulép-Miller si Fr. 


Eckstein, Miinchen 1926, p. 107. 
2. Cf. Der unbekannte Dostojewsch! — p. 107 gi Dostojewski geschildert 
von seiner Tochter, Miinchen, 1923, p. 36, 37, 39. 

3. Cf. Dostojewschi geschildert von. seiner Tochter, p. 36. 
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soare din 1870 ch «problema existentit a fost 
mentala... ‘cul care m-am zbuciumat toata viata» 4), 

| - Religiositatea lui s-a adincit in anii cit a stat la inchisoare. Pentru 
ca a facut parte. din cercul lui Petrosevschi, aderent al socialistului utopic,. 
el este condamnat la moarte impreund cu mai multi membri ai cercului. 
In ultimul moment, condamnarea este comutata tn munca silnicd. Dos-: 
toevski face patru ani de ‘inchisoare la Omsk (in Siberia) si cine? ani 
intr-un batalion militar diseiplinar 5). In momentul condamnarii_avea 2& 
ani. El marturiseste ca in fata mortii n-a simtit altceva decit o teama 
ta trebuie sa se prezinte inaintea lui Dumnezeu si «nu e suficient de 


pregatit pentru aceasta sdrbatoreascé intilnire> 6). Inainte de a ajunge 


la Omsk, doua sotii de decembristi, i-au daruit o Biblie, singura carte in- 
gaduita fn inchisoare. Astfel, vreme de patru ani el a citit numai Biblia 
si in special Evangheliile. El «cugeta asupra fiecdrui cuvint (din Evan- 
ghelie), o invata pe de rost si n-o uita niciodata». De aceea el «n-a voit. 


se mai desparta de aceasta Biblie veche, ce l-a mingiiat tn 
_¢ele mai triste clipe ale vietii lui». O avea mereu la indemina. Asa a 


devenit Dostoievski un admirator inflacarat gsi pasionat ucenic al lui 
Hristos». Hristos a venit in inchisoare la el $i i-a facut semmn sa-i urmeze> 


gi |l-a urmat toata viata’). 


Patruns de duhul lui Hristos el a fost patruns si “de spiritul fratie- 


_ tatii crestine. El credea sincer ca toti oamenii «sint egali inaintea lui 


Dumnezeu» gsi ca cultura ce o are nu-l indreptateste s4 fie mindru si sa, 
dispretuiasca pe cei neinvatati, ci dimpotriva il obliga sa lucreze pentru 
eliberarea lor din ignoran{a $i mizerie. Astfel el s-a infratit cu ocnasii,. 
le-a_ cunoscut sufletul si suferintele, a cautat sa le fie un frate iubitor 


si ajutator, Viata acestor ocnasi o descrie: mai tirziu in «Amintiri din ~ 
mortilor», care -demascat ‘Tegimul de indobitocire gi umilire din 


*nchisori. 


Intors dupa. 10 ani la se 
pasiune de viaja Bisericii ortodoxe $i prin- ealatoriile in strainatate isi for- 
meaza oO parere,si despre catolicism si protestantism. El cauta sa cunoasca 
traditiile Bisericii Ortodoxe, nu numai prin studiu, ci si prin cercetarea 
bisericilor, a manastirilor si prin contactul cu célugarii. eviaviosi. 

El devine un practicant frecvent al credintei ortodoxe, se roaga. 


‘posteste, participa la slujbele bisericesti, se spovedeste $i se imparta- 
geste. Pe copii ii creste in acelasi spirit religios. Ii placea in special slujba 


Invierii, in care isbucneste bucuria coplesitoare a biruintei vietii asupra 
meri. 
_Jnainte de a scrie romariul <Fratii Caramazoff», — insotit de ucenicul 
si prietenul sau Vladimir Soloviev, a facut un pelerinaj la M-rea Optina— 
unde erau monahi vestiti pentru stiinta lor duhovniceasca. L-a impresionat 
indeosebi personalitatea staretului Ambrozie, care i-a servit de model 
pentru unul din eroii romanului sau, parintele Zosima. 

In ultimele clipe ale vietii_ a lasat copiilor lui ca testament ‘spiritual 
fncrederea nezdruncinata in Dumnezeu in ‘iubirea_ Lui 


4, Der unbekannte 43 cf. ‘gi Vv: M. Dosto- 


_fevski — Fragment dintr-o ti rev. <Gazeta Literarfi», nr, 6-1956, p. 8. 


5. Zerceaninov, Raihin si Strajev: 
Cehov inclusiv — Bucuresti 1954, p. 349. 


6. Dostojewschi geschildert von seiner 
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pentru toti oamenii. «Eu va iubesc mult zicea el — dar iubirea mea ¢ 
flimic pe linga iubirea nesfirsita a lui Dumnezeu». Chiar daca veti gresi 

«nu desnadajduifi». «Sinteti copiii Lui, smeriti-va inaintea Lui, ca tnain- 

tea Tatalui vostru, cereti-i iertare si El se va bucura de cdinta voastra, 

asa cum s-a bucurat de intoarcerea fiului perdut» 8). | 
Vedem dar ca Dostoevski a fost un traitor al ortodoxiei. El n-a 


cuncscut ortodoxia numai din afara, ci in insasi duhul ei, care pulseaza 


in toate manifestarile ei. De aceea el a patruns insdsi esenta ortodoxiei 


$i din aceasta patrundere a sezisat si devierile catolicismului si protestan- 


tismului. Conceptia lui despre ortodoxie, catolicism si protestantism este 


izvorita nu atit din studiu, cit dintr-o experienta spirituala proprie, care’ 


a agg intreaga lui viafa- El a fost un fiu credincios al Bisericii Or- 

1. Ortodoxia: Ce este ortodoxia pentru Dovstoevski? El concentreaza 
-esenta ortodobiei in doua elemente, care constituie o unitate indestructi- 
bila, si anume: hristocentrismul .si solidaritatea, printr-o iubire atotcu- 
prinzatoare cu intreaga creatura, straluminata in Hristos. De fapt, iubirea 
fata de creatura isi are radacina in iubirea fata de Hristos: Hristocen, 
trismul este izvorul solidaritatii cu creatura. Vom releva succint aceste 
doua aspecte fundamentale ale Ortodoxiei, asa cum le vede Dostoevski. 

In primul rind asadar, Ortodoxia este hristocentrica. Ea este «ade- 
varata propovaduire a lui Hristos». «Invatatura lui Hristos —ezice Dos- 
toevski, — s-a pastrat in Orient in toata puritatea .ei in Ortodoxie». 
Mai mult decit atit: «in Ortodoxie vedem noi unica pastrare a fetei lui 
Hristos si nicaeri altundeva. «Deci numai Ortodoxia prezinta lumii ade- 
varatul chip al lui Hristos, numai ea a pastrat pe Hristos «in forma lui 
cea adevarata» 9). Ortodoxia este mahrama Veronichii pe care s-a impri- 
mat chipul lui Hristos; ea este viata lui Hristos, e invatatura cea dreapta 
a lui Hristos. Ea este Hristos vesnic viu in viata tuturor credinciosilor, 
in viata Bisericii..Acest fapt este esential pentru Dostoevski, pentru ca 


el este legat de Hristos cu toate fibrele vietii lui. Nimic «nu l-a fascinat > 


cu atita putere ca persoana lui Iisus» 1%). Am putea spune chiar ca 


aceasta este problema esentiala: cine este Hristos si care este rolul lui 


in viata noastra. | 
Cine este Hristos? Dostoievski inlatura parerea directiei liberaliste 


protestante, care vede in Hristos «numai un om simplu... un filosof bine-— 


facdtor». In acest caz «Hristos ca om nu este Mintuitorul gsi nici izvorul 
_wietii». Hristos. nu este numai om, ci el este Dumnezeu-om, Cuvintul-in- 
trupat: «Si cuvintul trup s-a facut» (Ioan J, 14) este marturisirea cre- 
_ dintei datatoare de viata vesnica11)- «Hristos a fost un ideal vegnic, 
-destinat pentru vesnicie». El] este apdrat ca «idealul omului in trup», El 
este «oglindirea lui Dumnezeu pe pamint», idealul vesnic al umanitatii, 
«QO spune si Kiriloff in romanul Posedatii: «Acest.om a fost cel mai mare 
in intreaga lume... Nici fnainte de el, nici d 

menea lui... Aceasta e minunea». Iar Satoff spune ca lisus este «Idealul 
inaccesibil al Frumusetii si Bumatatii». El a venit in lume ca sa arate 
c4 idealul nye ceva abstract ci idealul poate lua chip omenesc, se poate 


8. Cf. Ibid. p. 296. 91, 207; 211,'222, 249, 250. 


9. Cf. Der Unbekannte Dostojewski, p. 241, 281 si Walter Nigg: Religitse 
Denker — Liepzig 1942 — pg. 158,171, 
W. Nigg: c, p. 168. 


11. Der Unbekannte Dostojewski p. 215, 216. 


upa el, n-a mai fost unul ase- 


4 
Pre f 
’ 
4 
“4 
x 
ee 
é 
be; 
Ba; 
Pi 
Py 
ix 
= 
4 
ae 
3: 
a 
> 
‘ 
é 
A 
> 


\ = . 4 


intrupa, ca omul poate. in mod real si se ridice la <«o asa. stralucire 
cereasca» 12). Dostoievski marturiseste cu entuziasm despre Hristos 
mu exista nimic mai. frumos, mai adinc, mai placut, mai rational, mai 
barbatesc si mai desavirsit ca Mintuitoruls, «El-este o minune- a istoriei 
$i aparitia unui astfel de ideal ca El in mijlocul omenirii, este o minune 
$i mai mare». De aceea «asemeni copacului din sevele lui, omenirea 2 
trait, traieste si va trai... din chipul moral al lui Hristos.» El este «Idealuf 
desavirsirii si Frumusesii morales. In El «Idealul ‘s-a intrupat», a luat 
_-trup de $i tocmai de aceea El! «Idealul s-a intrupat», a luat trup 
om. Si tocmai de acee El] nu e numai om; ci si Dumnezeu. In aceasta sta 
totul, ca de fapt Cuvintul trup sa- facut, in aceasta sta toata credinta» 13). 
Dostoievski nu pune accentul pe minunile 1ui lisus, ci pe frumusetea — 
morala a persoanei si vietii Lui, pe faptul ca in el e intrupat idealul 
bunatatii si al puritatii. El este insdsi desavirsirea morala, care se rezerva 


_ {ntr-o iubire fara de margini si se imbraca in haina smereniei, ca sa fie 


cit mai aproape de fiecare om gi sa-l izbaveasca. Chipul acesta al lui 
Hristos, plin de stralucire dumnezeiasca, a voit Dostoievski sa ni-l pre- 
ginie intr-o carte despre lisus Hristos, plan, pe care n-a _ayuns sa-1 rea- 
dizeze» 14). 
Dar daca Idealul ‘desavirsirii $-a intrupat, prin aceasta el cheam’ 
pe om sa-l urmeze. Dostoievski ins4 accentuiaza ci Iisus Hristos n-a 
voit sa dobindeasca Supusi prin constringere, ci vrea Sa-si cucereasca 

. ucenicii prin dragoste si lasindu-i sa se decida in deplina libertate. Lui fi 
trebuie din partea omului dragoste libera». Pentru El libertatea e un 
atribut esential al omului si de aceea El respect4 libertatea aceasta. EI 
vrea sa fie «iubit dintr-o dragoste libera, urmat de bunavoie». Ucenicii 
Lui trebuie sa fie «fii ai libertatii si ai dragostei libere» 15). De fapt 
lisus Hrstos n-a venit ca un imparat cu putere multa, ci ca un om simplu 
si smerit, ca un om rastignit pe cruce. El] n-are nimic prin ceea ce ar 


fas putea constringe pe om; omul este liber sa creada sau sa nu creada in 


El, sa-i u sau sd nu-i urmeze. Aceasta libertate a credintei si acest 
chip. al lui Hristos, plin de iubire si smerenie; au fost pastrate in Biserica 
Ortodoxa, pe cind catolicismul a falsificat-crestinismul, transformindu-l 
fntr-un imperiu pamintesc: De aceea. Nostoievski combate catolicismul st 
este legat de Biserica Ortodoxa, Biserica in care Hristos cel adevarat este Z 
vesnic viu $i lucrator. 
lar cei ce cred in lisus Hristos si cei ce. iubesc pe lisus Hristos, 
acestia se unesc cu Hristos: ei:-viaz4 in Hristos si Hristos viaza in ei. E! 
devin intruchipari ale lui Hristos in lume si asemeni lui Hristos ei sint | 
puritate, iubire si Smerenie. Ei devin o creatura. noua, dupa asemanarea 
lui Hristos. Intr-adevar Hristos este «un ideal vegnic dupa care. nazuim». 
Deci Hristos apare credinciosului ca o culme a desavirsirii, ca un ideal, 
spre care isi indreapta dorurile, la inaltimea careia vrea sa ajunga- Acolo 
trebuie «s4 ajunga cea mai inalta, ultima dezvoltare a personalitat{ii,; cre- 
ca desvoltarea aceasta devine abia in 


19, Cf Der Unbekannte Dostojewsis, 4.48, 226, 227. W. Nigg: 0. 
Lei 

Cf. Der ‘Unbekannte Dostojewski, p. 47, 96-97. 
15. F. M. Dostoievechi: Roman. Trad, G. B. Rarey Bu 
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viata cealalta: Totusi inci de acum ucenicul lui Hristos duce lupta da- 
-rurii-de sine, transformarii sale dupa chipul lui Hristos. Aceasta e posi- 
bila prin «legatura nemijlocita> cu Dummezeu, cu lisus Hristos, prin 
«cunoasterea lui Hristos cu inima». 

lisus Hristos de aceea a venit ff Tume, ca sa aflémn ca «si natura 
noastra paminteasca, poate apdrea real in acea stralucire cereasca, in care 
- a aparut Hristos». «Cej ce au urmat lui Hristos... au putut aduce marturie 
-fntre chinurile cele mai crude ce fericire este a purta acest trup (preama- 
Tit), in sine, a nazui spre desavirsirea lui Hristos». Altii, care au vazut ce 
| fericire da «aceasta unire cu Hristos indata ce omul fncepe sa se uneasca 
eu Duhul Lui si sa devina real asemenea Frumusetii Lui» au renuntat ia 

viata lor de dinainte, pasind cu hotarire pe urmele lui Hristos. 

Iubirea lui lisus Hristos se indreapta indeosebi spre cei smeriti, spre 
cei.pacatosi. Oricit ar fi cineva de pacatos, orice adincuri ale decaderii mo- 
rale ar fi atins, el trebuie sa stie ca «Hristos... iarta toate», ca Hristos este 
linga el, linga suferintele lui, linga deznadejdea lui si-i ofera iubirea Lui 
atotiertatoare, care-l| inviaza la o noua viata. Dostoievski descrie cu sim- 
patie pe oameni+ umili, apasati de regimul neomenos al capitalismului. El 
 amalizeaza toate. treptele de infernala clocotire a patimilor, care rapesc ca 
intr-un. virtej sufletul omenesc, dar el prezinta si innoirea vietii prin’ in- 
tilnirea cu Evanghelia lui Hristos. 

Iubirea lui Hristos nu se margineste la cazuri individuale : ea imbra- 
tiseaza pe toti cei in suferinja. Asa e prezentat lisus in «Legea Marelui 
inchizitor». El apare in mijlocul multimii si strabate rindurile multimii. 
. tacut, ‘cu un zimbet plin de iubire... El le intinde bratele si fi binecuvinta. 
| Astfel, intilnirea cu Hristos da nastere unui’ om nou: ea elibereaza 
din. bezna pacatului; ea revarsa o bucurie negraita in- sufletul celor ce-l 
iubesc pe Hristos. Ea le deschide o lume’ noua. Cel in care viaza Hristos 
«e curat ca um prune... si toate actiunile lui sint curate si frumoase». In el 
se ‘stravede lumina iubirii lui Hristos. 18) 

Dar aceasta unire cu Hristos face pe ucenicul lui Hristos, ca asemenea _ 
modelului Sau, sa iwbeasca intreaga creatura. Aceasta e a doua trasatura 
fundamentala a ortodoxiei: solidaritatea cu tofi si toate. ‘Intrucit Hristos 
este iubirea nemarginita, credinciosul devine prin Hristos — iubire fara de 
margigi. In primul rind el se simte solidar cu fiecare om, cu intreaga ome- 
nire. El nu e izolat, ci viata lui e unita cu viata tuturor. El este frate 
pentru toti oamenii si fi iubeste ca pe niste frati. El are constiinta ca este 
-vinovat de injosirea si caderea fratelui sau si de aici obligatia de a nu-f 
judeca, ci de a-l iubi si a-] ajuta sa se ridice. Iubirea credinciosului este o- 
_iubire smerita si iertatoare. E o iubire constructiva. «Nu va feroziti de 

pacatul omului, zice staretul Zosima, ci iubiti-] pind si in pacatul lui, caci - 
aceasta este asemanarea iubirii divine». Dar aceasta iubire este spre sal- © 
varea omului din robia pacatului si ridicarea lui la o viata noua. Aceasta — 
iubire nemarginita, fl determina pe Dostoievski sa afirme.ca: «suprema 
intrebuintare pe care o poate face omul cu personalitatea sa, este aceasta: 
cum el se daruieste deplin si fara limita fiecaruia si tuturor, In acest fel se 
dip Eului cu legea umanismului (umanitafii) si in aceasta con- 


"16. Der Dostasewaid. 5. 22-23.. 
Gf W. Nig: 0, c, p. 172 gi’ Der Unbekannte Dostojewski, p. 218, 
266-267. 

| 18. Cf. Fratii Karamazov, p. 225: Zerceaninov: 0. ¢, p. 348-350: Der Un- 


‘ 
4 
> 
4 
nn 
‘ 33 
‘ 
~ 
Et 
3 
; 
Ls 
t 
‘hs 
a 
‘ 
\ 
~ 


nd 


ui, 


—_ 


lopire atiibate supremul scop al... dezvoltarii lor». 1%) Personalitatea 
se realizeaza, deci, pe sine insusi in masura in care renunja la egoism 
$i din iubire slujeste tuturor si fiecaruia, se pune in slujba omenirii. - 

Ar fi insa gresit daca am reduce. jubirea aceasta la simpla «compati- 
mire», adica transpunere in starea sufleteasca a sementilui. Ea nu se mar-— 
gineste la «a plinge cu cei ce pling si a te bucura cu cei ce se bucura». Ea 
trece la fapte. Ea nu e o iubire neputincioasa, ineficienta, ci o iubire mi 
se exteriorizeaza intr-o actiune de slujire, de imbunatatire a vietii. De 
aceea Dostoievski-pretinde o dreapta credin{a «lucratoare», caci 
fara fapte este moarta». Nu-i vorba heaparat de acte mari eroice, ci de «ceva 
mai greu», de «o munca serioasa», o lucrare zilnica dupa imperativele. 
iubirii, de «datoriile practices, ale credintei. Realizarea universala a acestei 
iubiri $i elective este identica cu ‘paradisul unei fericiri ne- 

aite. | 

lubirea insa nu e numai ‘mliderinare. am zice identificare, cu fiecare 
om si cu omenirea; ea e solidarizare si cu natura, adicd cu lucrurile nein- 
sufletite si cu viata. Aceasta pentruca in totul si fn toate sufletul iubitor 
simte, vede prezenta lui Dumnezeu: creatura e straluminata de aceasta 
prezenta. De aceea ea este mister gi frumusete. De aici nemarginita bu.y- 
tie ce o simte sufletul in contemplarea naturii in contopirea cu frumusetea 
ei cea negraita. Contemplatia aceasta iubitoare si plina de bucurie, o ex-— 
- prima clar «pelerinul Macarie»: «Totul este un mister — in toaté existd o 
taina a lui Dumnezeu. In fiecare copac, in fiecare firicel e inchis acest mis- 
ter. Fie ca o pasare cinta, fie ca in noapte pe cer straluceste intreg soborul 
stelelor, — totul e unul si acelas mister... E o frumusete negraita peste tot. 
larba creste, creste iarba lui Dumnezeu; pasdrile cinta, cinta pasarelele 
lui Dumnezeu; un prunc striga fn bratele maicii sale, ‘Dumnezeu fie cu 
tine, omuletule, sa cresti spre fericirea pentru care ai fost nascut! Frumos 
-e in lume, iubitilor!... Faptul ca ea e un mister, o face mai frumoasa, mi- — 
nunata $i ‘rodnicd pentru inima; iar rodul-acesta ajunge la inima cu bucu- 
tie. Totul e in, Tine, Doamne — si eu sint in Tine». Acelas lucru fl afirma 
staretul Zosima: «Taina lui Dumnezeu e fn intreg Universul... Toate martu- 
risesc despre Taina lui Dumnezeu». Pentru Zosima socoteste cele create 
pure, «fara pacat», el crede ca «Hristos e mai de graba cu ele decit cu noi», 
‘care sintem pacatosi. Si ele il «au pe Hristos», caci «Cuvintul este pentru 
toti, pentru toata faptura». De aceea, zice el, «iubeste creatura lui Dum-- 
nezeu, iubeste intreg universul, ca si fiecare firicel de nisip. Iubeste orice 
frunzi, orice raza a lui Dumnezeu. Iwbeste animalele, iubeste plantele, 
iubeste orice lucru... Daca vei iubi orice lucru, ti se va descoperi in fiecare 


—taina lui Dimrnezeu». 


-Vedem clar, cum iubirea de Hristos este tina cu iubirea de om, si de 
creatura. Cel ce iubeste pe Hristos iubeste si pe om $i creatura, in care 
vede pe Hristos. Cel ce iwbeste pe Hristos, iubeste tot ceea ce exist, pentru 


ca pe toate le vede luminate de frumusetea lui Hristos. De aceea paradisul 


fu apartine ‘numai vietii viitoare: el e o realitate, pe care o traim oride- 
cite ori sintem coplesiji de iubirea nemarginita de Hristos, de om $i de | 
creatura. O spune staretul Zosima: «Cerul e clar, aerul curat. Ce gingasie 

e iarba! Ce frumoosa si pura e natura!. Numai noi... nu injelegem cA 
viata e un paradis. Daca am vrea sa infelegem (acest lucru), pamintul in 
toata frumusetea lui ar deveni un pafadis si ne-am imbratiga unul pe altul 
si.am plinge de bucurie». Acelas lucru se afirma ceva mai incolo: ...«Para- 

disul e ascuns in fiecare din noi — gi in mine este ‘ascuns acum — gi va 
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risiri in mine... tn mod real si va dainui toatd viata». Acesta este <extazut 
iubiriis, care ne descoperd paradisul prezent in fiecare dintre noi, in se-. 


‘Mmenii nostri, fn intreaga creatura. Caci fericirea cea desavirsita, fericirea 


paradisiaca, ‘nu e posibila deeit «printr-o iwbire nemarginita intensificata». 


_Miziunea lu Dostoievski. este, deci, viziunea unei Biserici, unei vieti, 
care este dominata si insufletita de iubire. Iubirea este Hristos, care ‘ne 


cere <0 iubire liber’. Iubire este omul — si iubire este creatura. Omui, 


fiinta: spirituala-trupeascd, poate spune: «eu sint (exist) si iubesc». 


_Euistenta este iubire. Iubire vie, iubire activa. De aceea viata cea. 
_ivegniea, paradisul, nu. este altceva decft desavirsita iubire. Pe cind iadul 
fin este altceva deceit «durerea ci nu mai poti iubi», neputinta de a 


iubi 22). | | 
__ If rezumat: pentru Dostoievski Biserica Ortodoxa este pastratoarea 
adevaratului chip al iui Hristos. Ea pe deoparte ne uneste cu Hristos 
cel vegnic viu, cel ce este Bunadtatea, Iubirea, Frumusetea cea negrait; 
pe de alta parte ne solidarizeaza4 cu toti credinciosii, cu fiecare om si cu 
intreaga creatura, cu fiecare lucru, in care simtim prezenta lui Hristos 
$i pe care le iubim iwbire nemarginita. Biserica Ortodoxa este Bise- 


iubirii gi a libertatii. Biserica Adevarului si Bunatatii revelate in 


Tisus Hristos. Ea n-a falsificat invajatura si chipul lui Hristos si ni le 
‘trangmite neschimbate, ca un izvor permanent si neistovit de viata du- 
- Cu toate acestéa Dostoievski n-a trecut ‘cu vederea slabiciunile con- 


ditionate istoric, ale Bisericii Ortodoxe Ruse din vremea lui. El condamna 


avarifia’ unora dintre slujitorii Bisericii, dar mai ales condamna aser- 
virea’ Bisericii din partea tarilor, Dostoievski lupta pentru o Biserica 
‘atitonoma, care sa se conduca singura, avind in fruntea ei un patriarh. 
Eliberarea aceasta a Bisericii Ortodoxe Ruse de sub tutela farilor $i 
organizarea ei autonoma, cu un patriarh in frunte, a fost posibila abia 
dupa Marea Revolutie Socialista din Octombrie. Dar, recunoscind aceste 
glabiciuni ale Bisericii Ortodoxe Ruse, Dostoievski stia sa distinga,ceea ce 


este esential, de ceea ce e vremelnic si slabiciunile aceste n-au intuncat - 


niciodata credinta Jui c4 numai Ortodoxia a pastrat pe Hristos in forma 
cea adevarata 25). | 


2, Catoficismul si protestantismul. Ca si_ Homiacov ( 1804-1866) si 
mai. tirziu B. Soloviev (1853-1900), ucenic si prieten al lui Dostoievski, 


marele scriitor rus este preocupat nu numai de Biserica Ortodoxa gi mi- 
siunea ei, ci si de catolicisil pe care la cunoscut in calatoriile lui din 


tarile apusene si printr-un studiu profund. In 1868 scria de la Floren{a 


cé «am foarte multe de spus despre catolicism gi iezuitism, comparate cu 


catolicism. Noi ne marginim la liniile senenjiale ee 
 Dostoievski avea o conceptie precisa despre Biserica: ea e Iisus 
Hristos viu si ducrator tn totul si in toate; ea e marea comunitate care 


~ 


imbratigeazé oameni si fapturi gi le transfigureazd. El vrea ca Biserics 


"49, Der“Unbekannte Dostojewski, p. 22: af. W. Nigg: 0. c., p. 183, 188-190 
‘Der’ Unbekannte Dostojewali, p. 282-283, 286.0 


21, Cf. .W, Nigg: o. c., p. 194 


of, W. Nigg:.0.¢., p. 194, 197. 


643, 651, 


24. Der unbekannte Dostojewski, p. 115. 


ore 


ortodoxia 24). Si intr- adevar, in opera lui gasim multe elemente despre j 


Die Bruder Karamasoff, Roman vol. I, Miinchen 
28. Cf. Nigg: o. c., p. 161; Dostojewski geschildert von séiner Tochter p. 91. 
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pastreze caracterul hristocentric, caracterul religios: moral,.caracterul 
-hristocentric, caracterul religios thoral, | caracterul «duhovnicese, aceea 
 zice: «Biserica nu trebuie transformata in -stat». Statul si Biserica«stnt 
realitati distincte, intre care poate exista colaborare, care nu-~trebuie 
_ confundate. «Dati Cezarului ce-i a Cezarului si. lui Dumnezeu cei‘ a lui 
Dumnezeu», sint cuvintele Mintuitorului care fac deosebire’ clara tntre 
stat $i Biserica. Mintuitorul insusi s-a supus statului si a refuzat-ispita ~~ 
de a imparati peste toate {arile pamintului, ca. si dorinta unor ‘aderenti 
de proclama rege al iudeilor. Biserica fiind prelungirea  vieti 
‘Hristos in lume, nu trebuie sa devina stat, s4 se lase dominata de setea 
puterii si autorita{ii pamintesti. Ea trebuie ramina Biserica, dind sta- 
tului ce i se cuvine. Acest lucru esential la priceput si l-a aplicat in viata 
Otol, lar nu l-a priceput si mu aplicat: catolicismil. 
 €Explicatia acestei devieri catolice o gaseste Dostoievski in spiritul: roman 
imperialist. Romano-catolicismul apare pentru Dostoievski ca o»«conti- 


a nuare a ideii vest-europene de imperiu, careia in catolicism fi’ e subor- 

 donat totul, incepind cu credinta»: De acee catolicismul transfermal 

= . Biserica intr-un stat, condus de un monarh absolut si infailibil, care are 

 pretentii de dominatie asupra tuturor celorlalte state. Asa a patruns 
‘imperialista tn. Biserica apuseana, inctt dupd expresia lui’ Desto- 
ar prefera. «sa se prabugeasca crestinismul, decit sa se termine 


putea pamiinteasca a Bisericii». Ea lucreaza in numele lui Hristos; dar 
nu in:-spiritul lui Hristos,-ci in spiritul imperialist roman...Ea a pus 
aS crestinismul fn slujba setei de dominatie terestra..a Papei. In felul acesta — 
ea a falsificat chipul lui Hristos, ea n-a rezistat in fata celei de a treia 
ispitiri: «toate imparatiile lumii si slava lor ti le voi da tie» (Mt. 4, 8-9), 
gi a pornit pe o cale pe care Hristos n-a voit s4 paseasca. Ea l-a tradat 
pe Hristos pentru imparatia universala si a transformat Biserica in stat. 
|deea centrala a catolicismului, careia fi sint swbhordonate toate, este ideea 
pamintesti, a puterii monarhului absolut asupra lumii fn- 
fapt Dostoievski vede fn catolicism in primul rind imperialism, 
 iezuitism, si imchizitie. El nu se opreste asupra altor aspecte ale ‘catoli-’ 
_cismului, care i-ar fi descoperit valorilie pozitive ale 
.Antiteza dintre Hristos si catolicism este prezentataé cu o deosebita 
vigoare in «legenda marelui inchizitor» (din «Fratii Karamazof»). Scena 
se petrece in Sevila in secolul XV, cind in Spania era atotputernica i 
chizitia. lisus apare in mijlocul multimii, o zi dupa ce marele inchizitor a 
ee ars pe rug in piata cea mare a orasului 100 de eretici. El este modest ‘$1 
totusi oamenii fl cunosc. Multimile se imbulzesc in calea lui, atrase parca 
de un miraj neinjeles- «El strabate rindurile mult{imii tacut, cu. un zimbet | 
plin de compatimire. Iubirea imbratigeaza sufletul: din ochii lui se te- 
varsa, lumina, stiinta si puterea in raza arzatoare, care trezesc iwbirea 
printre oameni. El le intinde bratele si-i binecuvinteaza. Din. El, ‘din 
vestmintele Lui, se revarsA o putere, care vindeca».«Poporul varsa 
-jacrimi de bucurie si- saruta pamintul pe unde trece El»... Atunci apare 
miarele inchizitor. «E un mosneag de 90..de ani, inalt de,statura,.drept, 
de o ascetica slabiciune. Ochii lui sint«adine intrati in »orbite, dar lucesc 
cu oo lucire pe care batrinetea n-a atins-o. <E un ascet de o energie ne- 
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W. Nigg: ¢.; p. 150, 155-156; Dostotevski: Fratii Karama- 
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scena, El e de aparitig stedinulul, incrunta 
-desele-i sprineene albe si ochii lui lucese de o licdrire funesta. ‘DA ordin 
_ sbirilor sa-l aresteze pe strain. Poporul nu se impotriveste si lisus e dus 
Sfintei Inchizitii si inchis_ intr-o celula ingusta ssi intu- 
necoas 


doud clipe. Insfirsit se apropie domol, pune felinarul pe masa gi vor- 
beard «Tu esti? Tu?... Pentru ce ai venit sa ne superi? Caci ne intrerupi, 
o stii bine... Miine te voi osindi si vei pieri in flacdri ca cel mai criminal 


dintre eretici» 26). Dintru fnceput izbucneste opozitia dintre lisus si ma- 
rele inchizitor: odata ce lisus a incredin{at opera si invatatura Sa Papei, 


lui nu mai e necesara pe pamint. ‘Aceasta prezenta turbura 
uicrarea intreprinsd de papalitate in numele lui Tisus. De ce? Pentru ca 


fin numele lui lisus, ea indeplineste o opera necrestina, anticrestina». Ca- 


tolicismul a «corectat» opera lui lisus. Mai mult: el a optat pentru «duhul 


_inteligent si ingrozitor» care l|-a ispitit pe Isus in pustie. «Nu stntem 


‘cu tine, sintem cu El», iata taina noastra», zice marele inchizitor. Cele 
intrebari din pustia Carantaniei concentreaz4 in sine toata istoria 
omenirii, sustine inchizitorul. Iisus a -gresit pentru ca le-a respins. 
Astfel se precizeaza antiteza dintre lisus $i catolicism, ca antiteza 
lisus si imperialismul satanic. 
Cea dintfi ispita a fost ca sd transforme piktrele in. piini spre a-si 
foamea. Iisus a preferat piinii pamintesti, piinea cea cereasca. 
ece? Pentru ca El n-a voit «s4 cumpere suwpunerea oamenilor cu piines. 
‘Margle inchizitor crede insa ca lisus a gregit, pentru ca oamenii pot fi 
_cuceriti nu prin «pfine cereascd», ci prin piinea cea de toate zilele. Deci 


‘cel ce vrea sa stapineasca peste tot pamintul, trebuie sa ridice «steagul 


Piinii pamintesti>, 

Vedem ca reprezentantul catolicismiului priveste totul in ‘persepectiva 
_ dominatiei universale gi din aceasta perspectiva critica pe Hristos. 

_ A doua ispita a fost aceea a minunii: s4 se arunce de pe creasta 
Templului si sa4*ramina nevatamat. lisus a respins si aceasta ispita. 

Dece? Pentru ca El n-a voit sa infricoseze pe om prin minuni si asa 
aducd la  swpunre. El are nevoie de «o dragoste libera si nu de 


-avinturile slugarnice ale unui rob incremenit». Marele inchizitor insa, ¢ 


de alta parere. El crede c4 omul «nu se poate lipsi de minuni» gi ca 
_minunea este o alta cale’de a stapini peste mutimile nestiutoare. 

A treiavispita este dominatia universala. Iisus a respins-o gi pe 
aceasta, desi daca ar fi luat «palogul lui Cezar» ar fi putut «intemeia 
universal», realizind visul omenirii dupa «unitatea mondiala». 


‘Tisus n-a voit sd fie Cezar, sa fie stapin. El n-a voit sa-$i supuna lumea’ 


prin putere, ci sa cistige ucenici prin libertate si iubire, ucenici care 
iubeascé cu o iubire libera. De fapt insa, zice inchizitorul, oamenii 
au nevoie de un stapin, de «o faptura inaintea cdreia si se inchines, S 
care s-o adore, De aceea catolicismul a proclamat pe Papa stapin {fn- 
failibil si absolut, caruia tofi credinciosii trebuie sa se inchine. a 


Hristos si inchizitorul sint pe planuri deosebite si opuse. Geea ce nu 
accept: Hristos, proslaveste inchizitorul. De Tapt antiteza aceasta se. 


- 


26. Vezi legend tm Karamasovs 


noapte. ‘Deodata in bezna noptii usa celulei se deschide: E marele 
{richizitor,. «Se opreste in prag gsi priveste indelung pe prins timp de 
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ci si-a facut «o idee inalté despre om» si de aceea a «cerut. prea mult, 


de la el». Pentru lisus, omul este iubire si libertate. Pentru.marele inchi- 


‘zitor omul insa este o fiinta mult inferioara, el e «mult mai slab si mai 


—— josnic», «slab si memernic»: nu libertatea si iubirea i se cuvin, ci robia. 


-Rasuna in cuvintele inchizitorului un dispret: aristrocratic, imperialist, 
-<asupra maselor, care sint menite robiei, nevrednice fiind de libertate. Li- 


-bertatea ar fi pentru acestia o povara; de care-se lepada bucuros:cind fsi — 
_gasesc stapinul. «Trei puteri sint pe pamint» zice. inehizitorul) — care. 
pot supune pentru totdeauma constiinta acestora...». Mintunea, taina si 
autoritatea>. lisus le-a. respins pe toate. trei! catolicismul. i-a «CO- 
rectat» opera, intemeind-o pe minune, mister si autoritate, «Noi am pri- 
mit Roma si sabia lui Cezar si me-am deolarat stapinii. pamintuluis. 


chiar daca aceasta stapinire e abia la inceput, marele inchizitor crede ca 


imperialismul roman isi va atinge scopul, prin orice mijloace. )<«No) 
‘stim a minti: vom vorbi tn mumele Tau... si vom domni in numele Tau, ~ 


Te s&-Te apropii de noi». «Noi vom da oamenilor fericirea 


ce se. potriveste fapturilor slabe» si ei «vor slirgi prin a se lasa imblinziti, 


ne vor admira, vom fi «zeii»> — noi cei ce Vor 
peste dinsii>, 


Conceptia aceasta despre oameni, ca supusa $i tematoare, 
aa este numai un vis al unor exaltati stapiniti de ideea dominatici universale. Ge, 
Ea nu corespunde realitatii. Ea e desmintitaé de mersul istoriei, si 
pentru libertate a maselor populare, Degradarea -omului este facula 
intentionat pentru a justifica pofta de stapinire a citorva. De fapt adevarul 


» e de-partea lui Iisus. Setea dupa libertate, stea dupa iubire, dorinta dupa 


o viata luminoasa si fericita este inscrisd jn sufletul omenirii si popdarele ae 


gi-au cucerit prin jertia si lupta dreptul acesta de a nu mai fi robite unui 


pumn de latifundiari sau de capitalisti, ci de a-si fauri.fn libertate o 
_ Viaja noua, Astfel ca imperialismul roman, infuzat in constiinta iezuitilor 


3i a unor conducatori ai Bisericii romano-catolice, explica nu numai .to- 
losirea mijldacelor enumerate mai sus pentru..a-gi asigura stapinirea 
asupra credinciosilor, ci. si faptul ca aceste paturi conducatoare sprijinesc 


politica cercurilor imperialiste din Apus. Pe cind Biserica Ortodoxa — 


pastratoarea chipului adevdrat al lui Hristos este aladturi de lupta Popoa: 
relor pentru pace, pentru o viata mai buna. - | 

Desigur ca aceasta caracterizare a. catolicismului cai ‘valabila pentru 
acele forte din sinul Bisericij Catolice, care s-au rupt de mase gi care 
sint reprezentate de Marele Inchizitor. Credinciosii simpli,~ ca si multi 
preoti— legafi de -credinciosi, gasesc drumul adevarului, al. pacii gi al 
libertajii $i pagesc pe el cu convingerea ca acesta este drumul: dui Hristos. 
._. Daca Dostoievski se ocupg pe larg de imperialismul catolic, care a 
falsificat crestinismul, in schimb despre protestantism nu gasim in scrie- 


a File lui decit citeva consideratii. Acestea se comeentreaza in idei ca 


protestantismul e numai un «rotest impotriva falsificdrii catolice a Evan- 
ghelieiy. Ca protestant el este conditionat de existenta catolicismului. 


protestantismul a adus farimifarea sectara a crestinismului gi a ajuns — 


Hristos. 


j 


Ct. Ww. Nigg: Oo. ¢., 157, Der Unbekannte Pp. 


De aceea el va disparea odat4 cu imperialismul catolic. Pe de alta parte — 


fn directia rationalista s4 nege divinitatea lui lisus, vazind in E] «un 
simplu om» 27). Prin el se cant nu 
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Coricluzii: Dostoievski a: vazut adevarata Biserica a lui Hristos in Bise- 
Tica Ortodoxa. Aceasta Bisericd a pdstrat invatatura lui Hristos si chipul 
lui Hristos in forma lor cea adevarata. Ea ne uneste cu Hristos care 

-este desavirsire, bundatate, iubire. Ea ne uneste in Hristos .cu toti credin- 

ciosii, cu intreaga creatura punind in centrul vietii iubirea cea atotcu- 

prinzatoare, iubirea iertatoare si mintuitoare. Biserica este un cosmos 

| transfigurat de iubire. Iubirea insa nu e numai unire si solidaritate, ci 
si libertate. Ea izvoraste din libertate, daruieste libertate. 

_Catolicismul, a falsificat crestinismul prin faptul ca |-a pus in slujba 

| ialismului roman. El neaga:libertatea si proslaveste autoritatea, 

care prin minune, mister si putere, transforma pe credinciosi fntr-o turma 


docila tematoare. ‘Idealul. kui este dominatia El a schimbat 
Biserica in Stat. 


- Protestantismul, ptotestind impotriva devierii catolice, a cazut in 
alta extrema nefiind in stare sa adevarul. 


Gly Dostoievski ca in «multi ‘crestitifs, care’ 
Bisericii Catolice sau protestantismului, «pulseaza duhul lui 
Hristos. Acestia sint cei insetati dupa adevaratul chip al lui Hristos. De 
aceea Dostoievski' crede ca Biserica Ortodoxa are marea misiune dé a 
_ descoperi $i darui credinciosilor de pretutindeni pe Hristos cel adevarat 28). 
Si astfel, prin eliberarea din catusele imperialismului roman si din iluzia 
: liberalismului protestant, crestimrismul se va adauga din nou de 4 
«izvorul vietii>, — Hristos si tofi crestinii vor fi una tntru dragostea 
adevarul lui Hristos. Ei vor birui nu numai asupra imperialismului bise- 


tieese roman, ci vor contribui la lupta popoarelor impotriva 


mull inrobitor ‘si pentru realizarea unei vieti libere gi fericite pe pamint. — 
Visul acesta crestin: unitatea tn Hristos, si uman: o omenire libera \. 
si ‘stapind pe soarta sa, nu este o utopie: el e o forta in fiecare credincios— 


si-e o putere in fiecare om. Caci aceasta este voia lui Dumnezeu ale voia 


Popoarelor: ca a binele fericirea stipineasci 


‘ 
3 28. Cf. W. Nigg: o. ¢,, p. 170: Der Unbekannte Dostojewski, p. 282. 
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‘cane) cu Bisericile congregationaliste, ceea ce a dat 


‘bar. Rezolutia acestei Conferinte era expresia efortului 


J 

+ 

> 
~ 


Unitea Bisertelior din India 
de Sud 


‘nict lth ‘parte a -exceptind America, tértmitarea uni‘atit 


fn confesiuni gi secte de diferite nuante. nu 6-a facut mai mult resimtita | 


ca pe pimintul Angliei. Epoca elisabetani, celebr&é prin lupte anti-catolice si prin © 
crearea ramurilor protestantizante, s-a prelungit pind in veacul nostru, cind inc& 


nu s-a gasit formula instaurdrii unei discipline diserinepti temeinicité pe marile 
gi neschimbabilele adevaruri crestine. 


Dar aceast& lipsi de unitate bisericeasc& ‘si-a vadit consecintele nefaste nu 
numai in. interiorul insulei’ engleze, ci si in desfagurarea activit&tii misionare pe 


car® diferitele confesiuni, secte gi asociatii le-au intreprins in deosebi pe _teritoriile 
Asiei si Africei. Fara indoiala, trebnie recunostut meritul imens al unei asemenea 
activitati cu care, din nefericire, se poate mai putin lduda, 
de Biserica ale cArei misiuni a popoarelor Asiei sint in deobste 


eunoscute si apreciate. Totusi, cind misionari. nu este axati pe o 
unitate’ doctrinar&, liturgic’ si administrativa, roadele ei devin relative, iar ima- 


ponte decit alteraté in congtiinta noilor 
-vertiti. | 


“Unul din ‘elle mai succese ale ‘englek a fost rea 


lizat in sudul Indiei. Puternice asociatii bisericesti, ca London Missionary Society’ — 
(Societatea Misionaraé Londoneza), fondatoarea misiunilor congregationaliste, So- 


ciety fer the Propagation of the Gospel (Societatea pentru propaganda Evanghe- 


liei), de natura ‘traditionalist’, gi Church Missionanry Society (Societatea Biseri- 


ceasci Misionara), de nuanta evanghel 
putul secolului trecut, echipe misionare in 


au organizat, unele inc& de la ince-~ 
Indiei; rezultatul a fost crearea 


whor Biserici_ crestine puternic organizate in interiorul fiec’ruia, dar cu deosebiri 


sensibile intre ele. Deosebirile nu puteau ramine far&i ecou in sinul credinciogilor. 


De aceea, conduci&torii bisericesti locali au simtit nevoia si intreprind’ o actiune — 


de apropiere si de unificare a ramurilor confesionale, atit pentru menajarea con- 
stiintei crestine a convertifilor cit gi ‘pentru o° mai buna coordonare a. 
de convertire. 

presbiteriene (ea insdsi rezultat&é din contopirea ramurilor ¢i britanice si ameri- 
cunoscutei South India 


in afar& 


United Church (Biserica Unité din India de Sus), numérind un total de 142.000 


membri. 


glicane locale, cu deosebire prin episcopii Whithead (englez) si Azariah (indian). 


La Conferinta misionara mondiali de la Edimburg, din 1910, acesta din urmé . 
a prezentat un impresionant raport unionist, care, intilnit cu raportul similar 


dezvoltat de G. S. Eddy din partea Bisericii Unite, deschidea limpede perspectiva 


creadrii unei singure Biserici in India de Sud, 
existenta unor Biserici separate este in discordant& cu. cregterea congtiintei na- 
tionale a poporului indian. Apropierea efectivA dintre Biserica Unita. 

Anglicana din Sudul Indiei a fost incercaté in 1919, la Conferinta de la Tranque- 


sustinut de unire a Bise- 
ricilor pe baza unor concesii de natur& doctrinaraé 


si administrativé, vizind, pentru 
fiecare Bisericéi; ceea ce era esentia}. fia unice 
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proiectate, trebuiau si se intilneasci: elementul congregational, in virtutea cdruia 
fiecare membru_ isi poate exercita propriul sau dar pentru dezvoltarea corpului 
intreg, elementul presbiterian, prin care Biserica se poate uni intr-o Adunare 
generala sau in sinoade, gi elementul @piscopal, reprezentativ sau executiv. Fie- 


care element nu putea functiona decit laolalt&’ cu celelalte doua, intr-un compro- 


es mis acceptat pentru triumful adevarului crestin. 


_Aceast& rezolutie a dat nastere ins&i la puternice reactit din partea am- 


belor | Biserici. In nymele Bisericii Unite, teologul. englez Bernard Lucas, repre- 


zentantul congregationalismului cu tendinte liberale, ridica obiectii tmpotriva 


concesiilor ficute de Eddy de pozitiile anglicane. r-adevar; o unire in 


sensul rezolutiei, inseamné acceptarea de fapt a. dar nu_ si formu- 


Jarea unei teorii..asupra naturii acestuia. Pe de alt& parte, se preconiza recu- 


noasterea sacerdotiului existent 1n momentul fuziondrii, dar de aci tnainte sluji- | 


_ torii urmau s4 fie sfintiti, prin punerea mifinilor, de trei episcopi anglicani si de 


trei pastori ai Bisericii Unite. Mai mult de cit atit, se sugera chiar o modalitate 


de retnnoire a sacerdotiului, vechii pastori urmind s& fié din nou autorizati de 

eniscopi. pentru .continuarea functiunilor lor. Bernard Lucas avea deci motive 
“s& se teamA cé o unire. in spiritul rezolutiei de la Tranquebar ar insemna de 

fapt | 0 absorbire a confestunilor din Biserica Uniti in cea anglicani. 

: Pe de alt&. parte. din Biserica anglican&i local& se ridic& Palmer, episcop 

de ‘Bombay. sesizind dificult&tile pe care le-ar implica -recunoasterea preotiet 


universale si <egalitatea spirituald> tuturor membrilor celor’ trei Biserici ce 
urmau -84 fuzioneze. Mai conciliant totusi; Palmer vedea fin unire accepvtarea unor 


_principii. de baza& in care deosebirile confesionale' s4 se tmpleteasca in sensul 
comopletarii neciproce;.e necesar ca, intr-un anume fel. fiecare parte moard, 
-{n_momentul unirii. pentru ca toti s& tnvieze in unitate. Noua Biseric& trebuie 
gi fie guvernat& de legi generale mentinute ca atare; dar ea putea si accepte 


gi niste particulare, dar numa! ca exceptii care nu. infirms 
legtior 


In 1920 s-a constituit si intrunit, pentru prima oar’, un | Joint | 
| ( Comitet Comun) in care aceste pozitii au fost confruntate si apoi transferate 


la Conferinta de la Lambeth a episcopatului anglican, unde principiul unirii a 


fost admis, cu conditia ca. non- episcopalienti si recunoascd ierarhia anglicand’, iar 


functionarea_. pe. mai departe a sacerdotiului presbiterian si congregationalist sa 
fie condifionaté de recunoasterea episcopala, ceea ce fi conferea valabilitate 


‘{ntreaga comunitate.- 
4 In anii urmitori, a intervenit un fant ‘nou si capabil in desfigurarea tra- 


- tativelor: cererea ‘metodigtilor de a fi gi ei angajatj in aceste negocieri de unire 


Biserica din India’ de’ Sud. fiind simpatia lor pentru anglicanism, acestia 
‘sau constituit ca un factor’ de mediatie intre. cele doud. pozitii, in aga fel fmcit 


in’ 1927 si imediat dup&. aceea, appoplerie, erau mult mai evoluate fafa de prima 
fazi a tratativelor, 


Cu toate. acestes, ori it de ‘moderata se prezenta pozitia angitcanilor, 


nu putea inlitura niste dificult&ti mentinute de reprezentantii Bisericii Unite 


chiar ai metodistilor. Acestia staruiau nu numai pentru o participare efectiva a 
é pastorilor ‘gi laicilor tm conducerea Bisericii, ci gi pentru recunoagterea inte-— 
gralé a validitatii sacerdotiului lor, pe picior de perfecté egalitate cu cel con-~ 


‘ferit de episcopat. Acest al’ doilea* Se anunfa ca 0 condifie sine qua non 
a acceptarit de c&tre ei a episcopatului anglican. 


Conferinta anglicana de la Lambeth din 1930, desi incuraja actiunea ele. : 


nists a episcopilor din India de Sud, preciza totusi e& noua Biserici n-ar putea 


“fi socotité ‘ca facind ‘parte din Biserica anglicand, date fiind concesiile prezuma‘e 


privire la validitatea sacerdotiului. Aceasté noud dificultate a fost méarité 
‘dé “faptul in “arifi urmiatori, pretentiile “non-anglicanilor au devenit gi mai ri- 


‘guroase. Totusi, eforturile n-au slabit gi, in cele din urmé, anglicanii locali 


4 


“acceptat formula participairii presbiterilor (cum urmau fie numiti slujitorit 
din viitoarea Biserici, pentru a se evita cuvintul preot) la sfintirile facute de 
‘episcopi. . Aceastai participare la punerea miinilor era conceputé nu ca un act 


numai ca a actului de catre cler. In cazurile 
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in care Consiliul s-ar fi opus, cei trei presbiteri participant! st | 

i _ @ Angiiei, actul unirii n-a putut fi impiedicat, si astfel, la 27 septembrie 1947, 

a in Catedrala pind aci anglicani din Madras, episcopul de Travancore, Cheraka- - 
rottu Korula Iacob citea declaratia solemnd caré <diocezele Madras, Tra. 
| vancore si Cochin, - Tinnevelly gi Dornakal, ale Bisericii din India, Birmania si 

Ceylan, — Bisericilor din Madras, Madura, Malabar, Jaffna, Kannada, 

| Telugu gi ‘Travancore ale Bisericii Unite din India de Sud, — Biserica metodist’ . 

din India de Sud a devenit o singuri Biserici @in India de Sud, iar episcopii, 

presbiterii, diaconii si aspirantii (probationers) care au aderat la Baza unirii 
Coonssttitutia Bisericii din. India de ‘Sud sint episcopt, ‘presbiter! si 
‘ai acestei Biserici: in numéle Tatalui, si al Fiului, si al Sfintuluf Duh. 

Nu cazul ‘si intrim intr-o analizi a ceea ce constituie doctrina cuprinst 


th Basis of Union>. E demn de remarcat faptul c&, in virtutea acestut act, 
aiderarea confesiunilor de nuant& protestant&é la formele traditionale ale Bisericii 
Universale e cit ‘se poate de evidenta. Nu numai c& s-au crefat conferinte aspra | 


naturii Bisericii, ‘dar s-a instituit si o Liturghie euharistici pe cale si. se gene-— 
i ralizeze in toate ramurile noii Biserici, chiar si tn cele extremist-protestante. 
Mai mult, avindu-se in vedere c& aceasti Liturghie urma si fie in 
a mijlocul unor popoare orientale, au fost introduse in ea mai multe elemente ale 

Liturghiilor bizantine, respectiv ale Sfintilor Toan ‘Hrisostom Vasile cel Mare. 
Liturghie. cunoscut&é sub titul <An Order for the Lord’s Sunper>. (O 
rinduialé pentru’ Cina Domnului) publicaté in 1954 de editura Oxford - University 
Press; constituie, de seam& -un eveniment remarcabil in istoria liturgict a 
‘crestinismului, iar un studiu personal asupra ei ‘ar se poate de bine venit — 
in interesului teologic din tara’ noastri. 
-Crearea Bisericii din India de Sud in conditti aritate mai sus, a stirnit 
inevitabil confuzii in lumea bisericeasc&é din Anglia. Inttiia mare problemi era 


“aceea a inter- comuniunii dintre Biserica-mam& gsi cea nou inflintat& prin. ade- 
a rarea fiicei la un pact de compromis doctrinar, liturgic si administrativ. Iar — 
a> dificultatea ce se ridici in fata inter-comuniunii era provgcat& de dous 
chestiuni: 1. Dac&i episcopii, preotii si diaconii instituiti episcopal dup& ‘nfiimtarea 
 acestei Biserici, puteau si trebuiau recunoscuti ca veritabili. 2. Dac&i acestor 
épiscopi, preoti $i diaconi, instituiti fie inainte, fie dup& actul unirii; 1 se ‘putea 


permite celebrarea Liturghiei in bisericile anglicane din Anglia. — 

Hi: In sesiunea din 1950 a Convocatiilor de Canterbury gi York (instantele 
supreme ale celor dou& provincii bisericesti ce alcituiesc biseriea anglican&), opi- 

‘niile membrilor adunirii au fest atit de diferite, incit s-a -hotdrit ca rezolvarea 

° problemei s& fie aminata cu: cinci ani. atunci, clericilor Biserica Indiei 


de Sud li.se putea permite si predice in bisericile anglicane; oficierea Liturghiei. 
le era numai cu consimfimintul episcopulul loculul numal dack soll. 
citantii se abtineau si oficieze gi in biserici non- anglicane. | 


Perioada de provizorat, cuprinsi intre 4950 si 1055 a deschis o largh 
arenii de dezbateri. in jurul acestei probleme. Ierarhi, preoti, teologi laicl,.aso- 
ciatii si organe de presi bisericeasci au reactionat in modul cel .mai divers; 2, 
polemicile s-au. desfigurat cu verva, iar lipsa de unitate cregtini sa facut 
 gsimtité odaté mai mult. De la un simplu eveniment local, unirea Bisericilor din 
_. India de Sud a lat proportiile unei probleme de principiu la a carei solutionare 

_ particips, gi in prezent, aproape toate confesiunile din Occident. Istoricul ei a 
fost prezentat, in mod deosebit, de teologul lutheran Bengt Sundkier, in cartea 
‘ga intitulaté. «Church of South India: ‘the Movement towards Union», apiruté 
; la Londra in 1954, pe temeiul cireia Louis Bouyer a publicat un studiu substan- 
in numarul 2 din 1955 al revistei <Istina>, Revistele bisericesti engleze 
-.americane consacrat studii, articole, note, reportaje, In Franta, problema a 


fost gi este urmé&rit&é cu mare interes, in special de revista <Istina>, 
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Chestiunea inter dintre Biserica gi cea din India. de 
‘Sud ..a fost 4nscrisi pe ordinea de zi din sesiunea julie 1955 a Convocatiilor de 


= Canterbury .si York. In aceasti sesiune urma si se dezbat&i natura relatiilor ce 


trebuiau stabilite intre cele douad Biserici, in ce biseri- 
ceascé. merit&’ fie sprijinita. 7 
in general; nu admiteau -posibilitatea ca Liturghia s& fie oficiat&’ de nigte preoti 


cilianti. La 11 martie 1955, trei asociatii religioase de nuanti evanghelicié: 
Anglican, Evangelical Group Movement, Church Society si Modern Churchmen’s 


Union publicau, in <Church of England Newspaper>,.o declaratie comund prin care 
solicitau Convocatiilor adoptarea unei hotdriri care excludd orice posibilitate 
de dezbinare si ruptura& intre~ crestini. Declaratia cerea ca Biserica Angliei 


recunoaseé pe toti episcopli, prezbiterii si diaconii Bisericii din India de Sud, 


7 rind c&,acegtia au acceptat, in India de Sud, conmducerea episcopatului anglican, 
gi.admitind principiul.exceptiei .temporale pe lingi .legea generali si permanenti, 
‘Biserica ar putea determina pe -episcopii si preotii din Anglia le ingi&duie ofi- 
cierea Liturghiei si predicarea in bisericile lor. In esent&, cele trei asociatii so- 


@ind se va gasi pe teritoriul alteia, fie primit in euharistica . a 
acesteia din urma. | 


comuniuni complete ar.insemna, din partea Bisericii anglicane, o abdicare de 
mentinut&,.. deci, comuniunea restrins’, conditionats’, pini ce noua Biserici va 
avea numai.slujitori cu hirotonie valabilé. gi va limpezi doctrina. Durata pro- 
din nou, Pentru ap&rarea «mostenirii anglicane»>, un grup-de:oameni ai Bisericii, 
promovarea umit&tiicatolice>, afirmind cA Biserica Angliel, nefiind decit o parte 


inter-comtiniunea ar fi realizata. 


- tuatia in favoarea unei posibilitati de unire cu Roma. In cursul unui foarte abu- 


suficienté abilitate in a lirgi problema, angajind -discutii cu privire la conditjile 
in. -Biserica romano-catolick ar putea primi grupul anglican disident. Din 


aceste polemici inteligent conduse, n-au lipsit amabilitatile, referintele la cazuri . | 


gimilare petrecute in Biserica protestanté, perspeCttiva concesiilor pe care Biserica 
romar.o-catolicé le-ar putea-face cu privire la doctriné, la structura Liturghiei, 
la starea de: cisitorie.a preotilor, ete, Totugi, fiind bazate pe o declarafié prezum- 
tiva, ele n-au gasit ecoul agteptat in mozaicul confesional al Angliei. 

Dificultatile ins& au continuat® si se amplifice, pe ma&sura ce se apropia 
intrunirea Convocatiilor: In concertul acestor dificultaéti a intrat gsi comunitatea 


anglican’ din Africa de Sud, care a produs un act menit s& provoace o reall 


Indat& dup& anuntarea - viitoarelor dezbateri, diferitele ramuri confesionale 
din Anglia n-au intirziat si-si precizeze pozitiile. In vreme ce angio-catolicii,. 


nu primiseré o hirotonie legitimad, evanghelicii, fireste, se aritau mai con- 


care au fost hiroteniti potrivit regulei succesiunii apostolice, dup& actul unirii. _ 
In.-ceea ce, privegte pe -slujitorii care nu primiseré hirotonii conform ‘succesiunii 3 
apostolice, declaratia’ emitea p&rerea ci, in duhul dragostei cregtine, conside- 


licitau Convocatiile si hotirasci in sensul ci orice membru al fiechret Biserici, 


loanele siptiminalului <Church Times» pentru a atrage atentia ¢4 instituirea unei 


principiul valabilitatii hirotoniei .prin succesune apostolic’, precum gi de la 
‘puritatea simbolului de credinti, alterat prin actul unirii din 1947. .Trebuie 


_vizoratului .ar putea fi de treizeci de ani, dup&i care problema s& fie examinata “— 
catolicizanti, s-au unit in dou& asociatii, «Liga catolici» gsi «Societatea pentru 


-constitutivi a celei catolice, nu are ciderea -ca, prin Convocatiile celor dou& pro-— 
ce o alc&tuiesc, si modifice gi. si compromit& credinta gi structura catolicd. 
(Disputele au fost impinse pin& acolo {ncit un articol. apdrut in s&ptiminalul 

romano-catolic <The Tablet» din 9 .aprilie 1955, afirma cA& un nucleu de clerici 
 ¢angticani papisti» e hotdrit mentinA cu orice pret. 
|  comuniunea cu Biserica din India de Sud, qeneninyind cu schisma in cazul cind 


mano-catolici. din Anglia si din afar, interesaté. In a incerca foloseased ‘si-. 


dent schimb de articole si scrisori deschise, teologii romano-catolici au dovedit — 
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in rindurile. “anglican. Acest act era o scrisoare. 


cular’ semnat& de preotul Trevor Huddleston gi de alti’ 232 clerici “ai Bisericil 
episccpaliene anglicane din Africa de ‘Sud, publicaté de «Church Times» fn mai 
1955. Semnatarii, amintind c&i problema aceasta este © cauzi nu numai a pro- 


vinciilor de Canterbury si York, ci a intregii comunitati anplicane, fapt de care. 
‘Convocatiile trebuie s& tind seam&, ca unele ce reprezint&é centrul de gravitate 


al acestet comunitati, declarié ci ei se vor opune: oricifel schimbéri de relatit 
‘‘mtre Biserica anglicani si cea a Indiei de Sud. Aceasta “din urma& si-a creat o 


‘pozitie® inconciliabil& cu anglicanismul traditional, ‘gi orice tentativ’ de a realiza 
wnitatea crestini pe baze pragmatice e demn& de condamnat. Ca atare, dachi 


Biserica Angiliei va consimti si intre in’ Inter-comuniune cu’ Biserica din’ India 


de Sud, prin recunoasterea sacerdotiului acesteia. semnatarii vor fi gata st 


de Sud “si aceea'a Angliei. 


‘Serisoarea, prin declaratia final, era: ‘natur’. deconcerteze pe con-— 
ducitorii bisericesti ai Angliei, prin deschiderea noi perspective de schism. 
Indat&i producerea. ei, episcopul Vernon din Natal. provincie : a aceleiasi 
 Biserici, ‘a trimis o pastorald. ad clerum in care, impirtagind opozitia sa  princt- 
pial’ fat&i de instituirea unei intercomuniuni. neconditionate, aminteste totusi. 


hotiririle luate dé comunit&tile anglicane separate trebuie respectate si condamna 
ew amenintarea de schism& fciutéi de Huddleston gi de colegii 


Aceasta era atmosfera creati in preajma sesiunii Convocatiilor Bisericil | 


pilarlbane: sesiune care a fost inaugurat& in ziua de 4 iulie 195& printr-un_ser- 


religios oficiat’ in catedrala Sfintului Pavel, din Londra. Cu acest prifej, 
_canonicul Eric Kemp a rostit o cuvintare de deschidere a sesiunii, in care invita 
membrii adun&rii ca, in hotirirfle ce le vor adopta, si ¢in& seam& de cele tref’ 
mari primejdii din viata Bisericii anglicane: diviziunea confesionald, prozelitismul | 


romano-catolic liberalismuldoctrinar, si si lupte pentru aprarea celor tret 
mari principit ale “<mogteniri! anglicane>: 


Dezbaterile s-au - desfasurat. in. palatul Lambeth ‘gi au fost presidate 
-Dr. Fischer, - Arhiepiscop de Canterbury, in_alocutiunea sa. inaltu) prefat al Bi- 
serieli anglicane a comb&tut, in’ termeni destul de tari, spiritul “de segregatie 
_(apattheid) confesionalA vrovocat Biserica romano-catolicé. opozitie ¢u 


cel de asociere (partnership) ‘de care este animat anglicanismul. In legaitura. cu 
‘acestea, Arhiepiscopul a salutat cu bucurie feluarea ‘Jegiturilor dintre Biserica 
‘anglican& si cea ortodox4 rus& (leg&turi care, de altfel, n-au fost niciodat& com- 


intrerupte) si crearea posibilit&tii ‘unor teologice anglowruse ce se | 


intr-un viitor apropiat. 


Aceste consideratit ale Primatului Bisericit “Anglia” constitutau 


premize pentru hothririle ce trebuien lunte de edunare. 


comisie mixté, din reprezentanti de cele mai diferite nuante 
al celor dou& dioceze, in frunte cu episcopii George de Chichester si Mihail de 

Durham, a prezentat un amplu raport asupra problemii. Facind istoricul Bisericii 
“din India de Sud, recunoscind dificultitile actuale ale acéstei uniri, dar considerind _ 
‘eh, de la marea imp§&rtire a crestin&tatii in Biserici catolice si protestante, e 
pentru prima cind are loc o asemenea unire, c&é noua Biserici accepta 
dectrina Sfintei Treimi, Scripturile, Simbolul Apostolic gi pe cel: de la’ Niceea, 
‘Tainele: instituite de Domnul (adic&i Botezul si Euharistia), si \episcopatul <fetoric 
‘in forma& -constitutionalé4, c& forul conducaitor al acestei Biserici si-a: exprimat — 
formal <intentia gi speranta» de a reglementa, cu timpul, gi problema sacerdo- 

.tiului, comisia a facut propuneri, formulate in gapte puncte, de largire. a inter- 

‘comuniunii existente, prin suprimarea restrictiei impuse clericilor din «India 


Sud de a fi la ediscretia episcopilor> din Angla oridecite ori ar fi vola: s& ‘slu. 
‘Jeasc4 ori si se cuminece in bisericile de sub jurisdictja acestorg: In felul 
acesta, intre ierarhii, clericii si credinciogii celor dou& parti» vor fi~ stahbilite 


“raporturi: bazate universitatea dragostei crestine. Fiecare membru uaei 
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Biserict poaté si meargt pe teritorful celeilalte fir& teama de a fi socotit, mai 
multsau mai putin, schismatic sau eretic. Formula aceasta, totugi, nu reali-— 
zeazi instituirea unei inter-comuniuni depline; replinitatea nu va putea fi reali- 


zaté decit atunci cind Biserica din India de Sud isi va rezolva complet problema 
sacerdotiului, in functie de hirotonia episcopal& si, deci, de succesiunea apostolicé, 


_ fapt ce ar necesita trecerea unui num&r de aproximativ 30 de ani. Pina atunci, 


se cuvine ca fratii din noua Bisericéi s& fie priviti cu dragoste, iar ajutoarele bi- 


reduse in vremea evoluarit diferendelor, fie sporite, pentru 


misionare, 
In urma unor lungi dezhbateri, Convocatiile au cu unanimitate aceste 


propunerf, aga incit ele au devenit hotériri. 


| Dar. procesul deschis cu ani tn urm& inc& nu conte fi socotit incheiat. Ho- 
* térfrile luate au stirnit. noi curente de reactii, si au fnviat pe cele vechi. Repli- 


cile s-au facut simtite cu deosebire din partea anglicanilor catolicizanti. Unele 
grupuri au amenintat cu trecerea la romano.catolicism. Citiva clerici gi laict 
au gi faicut-o dar putindtatea nymérului lor n-a provocat nici o alarmé. Pe un 
plan mai larg, noile hot&riri deschid problema naturii si extensiunii relatiilor pe 
care Biserica Anglican’ urmeazi si le fixeze, in. functie de curentele creiate, cu 
toate celelalte Biserici non-anglicane. Ca un r&spuns. la obiectiile formulate in 


pres& gi conferinte de. potrivnicii hotartrilor din iulie 1955, Arhiepiscopul 
de Canterbury s-a simtit obligat -ca, in sesiunea din octombrie a Convocatiilor, 
si redeschidi problema si s& limureasc’ opinia public’ asupra motivelor. care 


au determinat aceste hotariri. In concluziile cuvintarii, el a subliniat c&,. in 


divergentelor existente, se constaté tn sinul tuturor Bisericilor un vaAdit 


progres in ceea ce priveste formularea mai precisi a unor adev&ruri esentiale 


despre natura si structura Bisericii despre credint&, cult si sacerdotiu, 


rolul pe care Biserica Angliei l-a jucat in acest progres, el si-a exprimat nadejdea 


aceast& Bisericé va gti si inving&é toate greutitile, cu credinta tare in aju- 


“Armene, prezidaté de Inalt Prea Sfintitul Vasken I, Patriarhul Catolicos al tu- 


turor armenilor. La acest Congres au luat parte: Patriarhul Armean al Constan- 


tinopolufui, Loctiftorul de Patriarh Armean al IerusalimuluiLoctiitorul din Ca- 
- tolicatul Armean al Ciliciei, Primatii din Armenia de Nord, California, Bgipt, 


Cipru, Liban, Damasc, reprezentantul pentru Europa Occidentalai, decanii Semina- 
riilor Teologice Terusalim si Antelia (fost resedint&é a Catolicatului Cilician), 


trei episcopi din Patriarhia Armeand a Ierusalimului gi unul din care 
pe Inalt Prea Sfintitul Vasken I. | 

In cadrul acestui Congres au fost dezbitute unele 
‘pearl nu numai pe credinciosii din Armenia Sovieticé, ci gi pe cei din diaspora. — 
Intiiulstatator a prezentat un raport asupra situatiei generale a Sfintului Scaun . 
din Egimiazin, a seminarului s4u si a. bisericilor din Armenia Sovietic’. Re- 
_marcind faptul. c&. starea bisericeascé e progres, ci in prezent functioneazé 
‘Aap numir mult mai mare de biserici, ci nevoile materiale sint implinite, In bunk 
m&sur&. prin. generoagele contributii ale credinciogilor, vorbitorul a amintit c& 

_ totugi numirul de absolventi ai Seminarului Teologic e inc& insuficent, ceea ce 


ar reclama unele masuri de imbunatatire a invaétamintului teologic. 
Prin hot&rtrile luate de membrii adunarii, 


din Geneva mentioneaza. gi pe aceea a traducerii Bibliei din limba armeanad clasica 


‘fm cea modern’, Aceast& traducere urmeazi fie facuté de un comitet alcétuit 


din. 5 membri, prezidati de Patriarhul Armean al Constantinopolului.. Lucrarea va 


tipirirea Bibliei armene, la Amsterdam. 
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din. Egimiazin, precum gi pentru. servirea bisericilor nou tnfiintate, Congresul a 


“hot&rit ca o seamé de clerici din Diaspora s& fie,transferati temporar in Armenia 
Sovietic’. Ei vor putea rimine, acolo, pentru indeplinirea misiunilor lor, cit timp 


-yolesc, a-si scimba.cetitenia actuali, In toamna viitoare, Episcopul Shnork 


Kauistian,. Primatul va la a fi decan 
al Seminarului. 


In ceea ce priveste relatiile cu delelalte Biserici,, a. 


pe Inalt Prea Sfintitul Vasken si trimita reprezentanti la conferintele Consiliului 


‘Mondial al. Bisericilor, precum gi sh. Antilnire cu -Biseri- 
cilor copt&, etiopian& si sirtach1). 
‘Una din problemele dificile ale congres a fost. aceea a Inttistata- 
- torului din Catolicatul Armean al Ciliciei. (Se stie c& tn secolul al XV-lea Bi- 
Serica Armeand s-a impirtit in Patriarhate: cel din Egimiazin sf cel din 
Cilicia). Nu de mult& vreme, reprezentantii Bisericilor Armene din aria Medite- | 
‘ranei de rastirit au ales pe Arhiepiscopul Zareh, din Alep, ca Patriarh Catolicos” 
‘al Ciliciei, fari a consulta imsi pe cel din Egimiazin. Aceasta, revendicindu.§i 
drepturile canonice de prioritate asupra Patriarhului de Cilicia, a sosit pe ne- 
-‘agteptate in Beyrut, pentru a fi de fata la alegere; vizita a provocat ° demon. 
‘gtratie dubioasi, iar alegerea noului Patriarh s-a consumat in ‘afara rinduie- 
*bisericesti. Examinind aceast&i situatie, membrii Congresultti au hot&rit, in 
dmanimitate, ca ‘alegerea din 20 februarie 1956, s&i fie socotité ca <defectuoasi 
gi inacceptabild>, de indat& ce a produs sciziuni in comunitatea armeand din 


Syria gi Liban. Aduharea a luat apoi seriogse masuri pentru Pa- A 


triarhatului Cilician fie grabnic 


tn Franta, 


cercuri din Franta sint alarmate de cregterea acti- 
vitStii asa numitelor <secte> de. origine anglo-saxon’.. E demn de’ remarcat 
faptul ch aceste migciri sint respinse nu numai de romano-catolicism, ci si de 
lumea protestantA; nici o federatie nu le admite in. sinul ei, iar protestanti ca 
pastorul E. von Hoff si E. G. Leonard au scris c&irti in care tagiduiesc auten- 
ticitatea cregtini a sectelor, ca unora ce se dovedesc striine de adevirata re- 
-velatie biblicd culfiva excese derivate direct din ‘veacul primar al. Reformel. 
‘Pe de alté parte, teologii catolici incearcé s& le identifice si s& le defineasci, 
lueru cu atit mai greu cu cit se cunoaste c&i doctrina acestor misciri. periferice 
ale crestinismului ocupi un loc secundar, iar putinele elemente doctrinare se 
fntrep&trund, prin imprumuturi reciproce, destramindu-se in «confuzie. Intrebarea 
principalé se referé insi la succesul propagandei sectare in _deosebi printre cei 
ce alcituiesc p&turile s&race ale societ&tii: Explicatia e gasits in faptul cé 
_ eshatologismul naiv, predicat de aceste grup&ri, vestesc sfirgitul — tragic, dar — 
-sfirgit — unei lumi fn care rizboiul, ura gi foametea impiritesc in voie, precum 
nemijlocit la actele de caritate gsi de cult. 
Concluzia aceasta e cit se poate de semnificativa, vadind faptul ca, intr-o 
Yume 1n care durerile imediate ale oamenilor nu pot fi tam&duite prin formula 
gocialA a conducerii statale, nddejdile celor umili se aga{é, deseori, de cele mai 
gubrede oferte pe care, cu difuzeazi traficanfii de 


cu <The ‘Living Church» din 1 aprilie 1956 
ti c&i Inalt Prea Sfintitut Vasken I va intreprinde’o la ‘Roma, 
‘Paris gi Londra; in aceast4é din localitate va avea o fintilnire cu’ Eminenja _ 
Sa Dr. Geoffrey Francis Fisher, Arhiepiscop de Canterbury si Prinfat al 
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copitor in “Angita. 


te noiembrie 1954, ‘Adunares Bisericeasc& (Church Assembiy) a confesiunii 
a anglicane a ridicat problema procedurii de numire a episcopilor fn diocezele 
vacante sau noi infiintate. Problema, pe cit de pe atit de 
& Tamas o solutionare efectiva. 
Se gstie c& dup& cucerirea Angliei de normanzi gi inainte de 
episcopul era numit de Coroané, <ales» de soborul catedralei, iar confirmarea 
——— era dati, in acelasi timp, de arhiepiscopul ‘de Canterbury si de papi. 
In 1534, Henric al VIII-lea a edictat practica ce se mentine gi astizi: 
“a _ Coroana trimite Colegiului diocezei vacante o scrisoare cu numele persoanei ~ 
‘pe care colegiul trebuie s-o aleagi, a se mai atribui papei vreun rol, Ale- 
gerea, confirmarea gi sfintirea celui sint ‘obligatorii; neindeplinirea lor 
atrage dup& sine pedepse prevazute in actul regal. Dup& actuala proceduré, - 
primul mitistru este cel ce supune suveranului ‘propumerea,de numire. Aceasta | 
‘inseamni'c& numirile pot fi~facute in functie de consideratji politice, ci efec. 
if tuarea lor se face cu intirziere, conditionata fiind de aglomerarea lucririlor la : 
@abinetul prezidential, ele se pot face consultarea prealabilé a arhie- 
piscopului, care, nefiind obligatorie, e lesne de omis: indoialé c& arhiepiscopul 
“Poste refuza sh afinjeased pe un ales eretic sau moral, dar el mu poate im- 
piedica alegerea gi sfintirea candidatilor mediocri. - 
Dezbaterile Adun&rii au incercat s& demonstreze ceea ce de citeva secole 
_ conustituie o evident&é: potrivit unei asemenea proceduri, fie c& soborul electoral 
nu e deloc consultat, cum e cazul scaunelor nou infiintate, unde numirea se 
face printr-o simpli scrisoare, fie c& aceasti consultare e o comedie, 
candidatul fiind dinainte impus. Tinind s& salveze prerogativele Coroanei, dar 
-posibilitatea Bisericii de a-si alege episcopii, diferitele sugestii din Adunare 
fintiinit in favoarea unei noi. proceduri in virtutea cdreia ori Coroana se 
va pronunta asupra unuia din doi sau trei candidati propusi de un colegiu 
_-—s @lectoral destul de larg, ori acest colegiu va alege pe unul dim doi sau trei cam- 
didafi propugi de Coroanad, urmind ca suveranul sé confirme pe cel ales. 
| Cu toate acéstea, membrii Adun&rii s-au oprit la o formuld prudent si 
discreté, stiind c& o modificare substantialA si imediaté ar deschide perspec-. 
ees tiva unei ruptufi intre Biseric&é gi Coroand, perspectiva impotriva careia arhie- 
-piscopul de Canterbury s-a pronuntat limpede, Ca atare, intreaga problem& a 
‘fost rezumat& in urm&toarea formuli: «Adunarea, recunoscind grija si oste. 
neala araitate in recentele numiri de episcopi gi decani, e de p&rere actuala 
‘bale modificata>. | 
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